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WPROWADZENIE

KOSCIELNE NAUCZANIE W I WIEKU

Wspotczesne problemy chrzescijanstwai Kosciota, a przede wszystkim
odchodzenie od wiary wielu ludzi w krajach od wiekow zwigzanych
z kultura chrzescijanska, kieruje nasz wzrok na czas, gdy ludzie wchodzili
do chrze&cijahstwa, gdy jako obywatele ,zjednoczonegl Europy” czyli
Cesarstwa Rzymskiego w Il wieku odkrywali warto&ci chrzescijanstwa
i kierowali sie w zyciu jego wskazaniami. W&réd wielkich ludzi 11 wieku,
ktorzy przyblizali chrzescijahstwo byt Ireneusz, biskup Lyonu.

Ireneusz przybyt do Lyonu z Mag Azji (z terendw dzisigjsze
zachodnigj Turcji), gdzie w mtodym wieku byt stuchaczem Polikarpa,
biskupa Smyrny*. Z tego faktu mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze mogt sie
urodzi¢ miedzy 130 a 140 rokiem. Przez Polikarpa nawigzat Ireneusz do
matoazjatyckiej nauki ,starszych”, czyli prezbiteréw, oraz do teologii
Janowej i judeochrzescijahskigj. Nie wiemy w jakich okolicznosciach
opuscit Mala Azje. Udgjac sie na Zachdd, do Lyonu, tacihskiego Lugdu-
num, pozostal pisarzem greckim, a wiec miat takze przede wszystkim
greckich czytelnikow. Przez jakis czas przebywal w Rzymie. Na pewno
w roku 177, bedac juz w Lyonie, zostal wystany do Rzymu z listem
tamtejszego biskupa Eleuterosa?. W tym samym roku zostal po meczen-

! Przyjmuije sig, ze Polikarp umart Smiercia meczeiska okoto 156 roku.

2 Odnotowany przez EuzEBIUSZA W Historii Koscielng (V, 24) list zawiera stowa
polecajace IRENEUSZA jako prezbitera: ,Zlecilismy IRENEUSZOWI, bratu naszemu i towa
rzyszowi by Ci wreczyt listy i prosimy Cig, bys go przyjal taskawie. Gdybysmy sadzili, ze
Znamie czystej sprawieliwosci polega na stanowisku, tedy bySmy go Tobie przedstawili
przede wszystkim jako prezbitera kosciota, czym tez jest w rzeczy samej” (th. A. LISIECKI,
POK 3, 211).
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skigj &mierci biskupa Lyonu Potinosa, jego nastgpca®. Za pontyfikatu
papieza Wiktora (189-198) Ireneusz interweniowat w sporze o date
Wielkanocy. Prosit papieza o cierpliwoSt wobec postawy biskupow Mate)
Azji, ktorzy mieli inne zdanie na temat Swigtowanie paschy®. W tgj
sprawie pisat takze listy do innych biskupéw. Wczesnig) interweniowat
takze w sprawie sporu 0 montanizm, ktéry jako cztowiekowi z Matgj Azji
dobrze mu byt znany. Euzebiusz odnotowal takze list do nigjakiego
Florinusa, gnostykai zwolennika walentynian, przebywajacego w Rzymie,
a ktérego Ireneusz znat jeszcze jako gorliwego ucznia Polikarpa w Mategj
Azji®>. Wszystkie informacje, ktére podat Euzebiusz z Cezarei, ktore
zreszta zaczerpngt z dziet Ireneusza, sprowadzaja sie do tego, co podalis-
my. Pierwsza wzmianka o Smierci meczenhskig Ireneusza pochodzi
z okresu pdzniejszego, od Hieronimal. Przyjmuje sig, ze Ireneusz umart
okoto roku 200.

Dzietai poglady Ireneuszawiagzasie z jego losami. Euzebiusz z Cezarel
odnotowat kilka dziet Ireneusza, ale w catosci zachowaly sie tylko dwa:
Zdemaskowanie i odparcie fatszywej gnozy (w catosci w tacinskim thuma-
czeniu jako Adversus haereses) oraz Wykiad nauki apostolskigj (w ttu-
maczeniu ormianskim), znane pod greckim tytutem jako Epideixis tou
apostolikou kerygmatos (tacifski tytut : Demonstratio praedicationis
apostolicae). Podstawowym dzietem Ireneusza jest jego polemika z gno-
stycyzmem, Adversus haereses. Byta to pierwsza odpowiedz Kosciota ha
wezwanie gnozy, ktéra w |l wieku byta jeszcze nauczaniem wewnatrz-
ko&cielnym. Ireneusz pierwszy zorientowat sie, ze poglady gnostykow
wprawdzie dotyczaistotnych zagadnieh teol ogicznych, jednak rozmijajasie
Z tym, co sam nazywa tradycja apostolska, reguta wiary, nauczaniem
apostolskim. Miat wigksze od innych wyczucie dla tego, co stanowito
tradycje, takze tradycje koscielnego nauczania. Tu z pewnoscia ujawnity
sietakze jego zwigzki z teologia matoazjatycka. W Matej Azji, w 11 wieku
przechowywano w koscielnym nauczaniu tradycyjny, zeby nie powiedziet
konserwatywny model przekazu wiary. Dzieto przeciw fatlszywe gnozie
dostarcza bardzo wiele informacji natemat sytuacji duchows i intelektual-
ng Il wieku. Ukazuje w jakich warunkach ko&cielne nauczanie musiato
docierat do umystéw ludzi wyksztatconych i migf wyksztatconych.
A poglady chrzescijan nie byty woéweczas jednolite. Obok gnostycyzmu,

% Por. EuzeBlusz, Historia Koscielna (= Historia Ecclesiastica = HE) V, 5, 8.
4 Por. EuzeBlusz, HE V, 24.

5 Por. Euzesiusz, HE V, 20.

51zKom 17, 64.
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ktéry nalezy uznat za nurt wspélny wiglu réznych pogladéw, w teologii
koscielng) zaznaczyt sie takze potezny wptyw Marcjona. Ireneusz polemi-
zowal wiec nie tylko z gnostycyzmem. Wiele jego wypowiedzi mozemy
odniest do marcjonizmu. TresC nauczania koscielnego w Adversus
haereses zastuguje na osobne i szersze potraktowanie.

Po ukohczeniu dzieta przeciw fatszywej gnozie I reneusz napisat Wyktad
apostolskiego nauczania’. Najbardziej dzieto to taczy sie treSciowo
Z druga czescia Adversus haereses, to jest z ksiegami od 111 do V. Oznacza
to, ze Wyktad apostolskiego nauczania powstat po roku 177, a prawdopo-
dobnie okoto 190°. W tym dziele bardzigj niz w polemice wskazywat na
koscielne nauczanie. Wprawdzie nie brak i w tym utworze aluzji do
pogladéw heretyckich — autor ma najczescig) na uwadze gnostykow i zwo-
lennikbw Marcjona — jednak utwor ten poSwiecit Ireneusz gtownie pozy-
tywnemu wyktadowi.

Zanim przejdziemy do przedstawienia koscielnego nauczaniaw Il wie-
ku w Swietle tego utworu, musimy przyjrzet sie blizej jego budowie
literackigj i tematycznej. Od chwili odkryciai udostgpnienia ormiahskiego
ttumaczenia utworu toczy sie dyskusia na temat formy literackigj i celu
tego dzieta. Jedni badacze opowiadaja sie za forma katechezy, inni za
rodzajem apologii. Adolf Harnack, ktory jako pierwszy skomentowat utwor
Ireneusza i podzielit na sto rozdzialdw catost tekstu, opowiedzia sie za
katechezg’. Za Harnackiem P. Drews starat sie udowodni¢, ze utwor
Ireneusza jest w Scistym znaczeniu pierwotna katecheza'®. Za forma
apologetycznego pisma wprost przeciw opinii Harnacka opowiedziat sie
O. Bardenhewer™. Tego samego zdania jest réwniez J. Quasten™. Oby-
dwie hipotezy stara sie pogodzic N. Brox, gdy pisze we wstepie do
niemi eckiego ttumaczenia, ze I reneusz zastosowat obydwie formy w swoim
utworze, wyktad nauki koscielngj i rodzaj obrony prawd wiary przez

7 Wspomina o napisaniu wczesnigj Adversus haereses. (,Wszyscy ci sa bezbozni
i bluznierczy wobec swego Stwércy i Ojca, jak to wykazalismy w Zdemaskowaniu i od-
parciu fatszywej tak zwanej gnozy — r. 99).

8 Por. WEBER, BKV, s. V.

% Por. HARNACK, Nachwort 64-66.

0P, DRews, Der literarische Charakter der neuentdeckten Schrift des Irendus «Zum
Erweise der apostolischen Verkindigung», ZNW 8 (1907) 226-233.

1 Geschichte der altkirchlichen Literatur, | Freiburg 1913, 410n.

2 |nitiation aux Péres de | ’Eglise |, Paris 1955, 335.
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dowodzenie na podstawie proroctw™. Warto w tej dyskusji dopusci¢ do
gtosu samego Ireneusza. W rozdziale 1 zwraca sie do adresata dzieta
i ujawnia swdj zamiar, ze chce ,,w skrdcie przedstawit gtoszenie prawdy”,
»abysprzez skrét pojat wszystkie czesci ciataprawdy” . Skrétowy charakter
swego utworu potwierdza jeszcze raz w rozdzide 52, gdy pisze , Nie jest
mozliwe przytoczy¢ kazda wypowiedz Pisma. Z tego, co podalismy, zrozu-
miesz resztg”. Ireneusz zatem nie zamierzat przedstawi€ catosci nauczania
koscielnego, raczej podstawy wiary. S. Weber tematyke dzieta zaliczyt do
tego, co dzisigj nazywamy teologia fundamentalng. Ireneusz napisat
Wyktad dla ludzi wierzacych, jakby dla przypomnienia podstawowych
prawd wiary i podania ich uzasadnienia. W tym na pewno znalazty sie
zagadnienia zwigzane z katecheza. Kandydatéw do chrztu nauczano
0 podstawowych prawdach wiary. By¢ moze Ireneusz wybrat szczegdlnie
te zagadnienia, ktére w |1 wieku byty poddawane w watpliwo&E, lub byty
podwazane przez gnostykéw i zwolennikow Marcjona. Pozakilku aluzjami
wprost nie atakuje jednak pogladéw heretyckich. Wydaje sig, ze Ireneusz
dokonal wyboru zagadnien i form ich przedstawienia. Byt moze dzieto
jego jest komentarzem do katechetycznego nauczania K osciota, komenta-
rzem, ktéry usprawiedliwiatak wybér jak sposob potraktowania tematow.

Zdaniem Houssiau Ireneusz wykorzystat dwarodzaje literackie: wyktad
i dowodzenie®™. Po wprowadzeniu (rozdziat 1-2) Ireneusz przeprowadzit
wyktad nauczania koscielnego (rozdziaty 2-42), ktory dotyczy zbawienia
cztowieka. Wokot tego gtéwnego watku rozwija poszczegblne tematy.
W potowie rozdziatu 3 przystepuje do przedstawienia tresci wiary, , ktora
zawiera nasze zbawienie’ i , ktora prezbiterzy, uczniowie apostoléw nam
przekazali”. Zapowiedz te rozwijaw nastgpnych rozdziatach (3b do 7). Jest
to wiara, ktéra otrzymalismy na chrzcie. Ten fragment zapewne jest
przypomnieniem nauczania katechetycznego. Chrzest jest sakramentem
zbawienia. Dany w imie Ojca, Syna i Ducha Swigtego nie tylko udziela
odpuszczeniagrzechéw, ale czyni nas uczestnikami zyciaBozego. Ireneusz
podkresla powszechny wymiar zbawienia. Przestanka powszechnosci zba-
wienia jest dzieto stworcze Boga, ktory jest stworca wszystkich bytow.
Dzieto stworzenia przypisuje osobom Tréjcy Swigtej. Od Ojca pochodzi
wszystko, co sig stato, Syn czyli Logos jest tym, przez ktérego wszystko
sie stato, Duch Swigty czyli Madrost porzadkuje wszystko nadajac pigkno

3 Por. Irendus von Lyon, Epideixis, Adversus Haereses, Darlegung der apostolischen
Verkindigung, Gegen die Héresien |, Freiburg 1993, 26n.

¥ BKV, s. XV.

5 Christologie 10nn.
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i harmonie (rozdziaty 4-5). W takim ujeciu znajdujemy z pewno&cia
komentarz do chrzcielnego wyznania wiary. Do chrztu nawiazuje tak
w rozdziale 3 jak i w 7. Ireneusz przypomina odpowiedz na trzykrotne
pytanie chrzciedne. JN.D. Kelly staral sie je nawet odtworzy€. Jego
zdaniem te rozdzialy to nic innego jak komentarz do wyznania chrzcielne-
go*®. W dalszej czgsci tekstu Ireneusz rozwija trest trzech artykutow
wiary. Osoby Tréjcy Swietgj opisuje w ich aktywnosci zbawcze) w historii
Zbawienia (6). Syn Bozy objawia sie prorokom, ktdorzy gtosili jego
przyjscie jako cztowieka w czasach ostatnich, Duch Swigty byt zrédiem
prorockiego natchnienia. Przez chrzest i wiare tak udzielona stalismy sie
przybranymi dzietmi Ojca przez Synaw Duchu (7). W ten sposob otrzy-
malismy dar niezniszczalno&ci, czyli niesmiertelnosci.

W nastgpnych rozdzialach Ireneusz rozpatruje historie zbawienia od
stworzenia przez grzech cztowieka az po bezpoSrednie przygotowanie
Zbawienia (rozdzialy 8-30). Ta czest Wyktadu jest streszczeniem historii
zbawienia. Wydarzenia zbawcze Ireneusz opisuje wedtug uktadu biblijne-
go, Ksiegi Rodzaju, Wyj&ciai Liczb. Rozdziat 8 mozna potraktowat jako
rodzaj wprowadzenia i tezy dla dalszych wywodoéw: BOg jest Panem
i Sedzig, jest dobry i sprawiedliwy (tu byc moze aluzja do twierdzen
marcjonitéw). W nastepnych rozdziatach przedstawia stworzenie anictéw,
ktérzy zgodnie z 6wczesnymi wyobrazeniami zamieszkuja siedem niebios,
prowadzeni przez Ducha Bozego oddaja nieustannie chwate Bogu (roz-
dzialy 9-10; i tu by¢ moze aluzje antygnostyckie). Nastepnie Ireneusz
przedstawit uksztaltowanie cztowieka na obraz i podobiefstwo Boga.
Cztowiek podobny jest do Boga w swoim ciele. Obdarzony wolna wola,
jest jednak jeszcze dzieckiem. Ireneusz nawiazuje tu do charakterystycznej
dla siebie idei wzrostu i dojrzewania (11-12). Nastepnie przestawit
stworzenie Ewy, ktéra podobnie jak Adam jest jeszcze w stanie dziecka
i podobnie jak Adam nie zna ztai cieszy sie niewinnosciajak dziecko (13-
14). Przykazanie Boze ma zdaniem Ireneusza utwierdzi¢ cztowieka w do-
brym i przyczyni¢ sie do jego osobistej zastugi (15). Na skutek zazdrosci
szatana i niedojrzalo&ci pierwszych ludzi pojawia sie grzech i jego
nastepstwa: wypedzenie z raju (16), zabdjstwo Abla (17) i rozszerzanie sie
zta na cata ludzkost (18). Bég karze ludzkost i tylko Noe i jego rodzina

18 Odtwarza te pytania jako: 1. Czy wierzysz w Boga Ojca? 2. Czy wierzysz w Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, ktory przyjg ciato, umart i zmartwychwstal? 3. Czy wierzysz
w Boga, Ducha Swietego? W dziele nie mawprost wyznania chrzcielnego, ale wyrazna do
niego aluzja, podobnie jak w AH 1V, 33, 7. Por. JN.D. KELLY, Altchristliche Glaubensbe-
kenntnisse, Berlin 1971, 81-82.
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dla ich sprawiedliwosci zostaja uratowani (19). W tym migjscu Ireneusz
rozbudowuje bardzigj watek biblijny zajmujgc sie pokoleniami synéw
Noego. Pokolenie Chamanosi przeklehstwo nasobiei popetnia nieprawos-
Ci, zostanie w kohcu zniszczone (20). Sem i Jafet otrzymuja, kazdy
w swoim zakresie, Boze btogostawiefstwo. Pokolenie Sema bedzie piele-
gnowat kult Boga prawdziwego, Jafet otrzymuje obietnice dotaczenia do
tego kultu w czasach ostatecznych. Pierwszy wskazuje na naréd wybrany,
drugi na pogan, ktérzy kiedys wejda do Kosciota (21). Bog zawiera
z ludzkoscia pierwsze przymierze (22), a gdy ludzie jeszcze raz buntuja
sie przeciw Bogu, dzieli pokolenia ludzi i rozprasza na cata ziemie (23).
Dziedzicem btogostawiehstwa Sema jest Abraham, cztowiek poszukujacy
Bogai wyznagjacy w niego wiare, gdy go znalazt. Dziedzictwo Sema prze-
chodzi na synéw Abrahama, |zaakai Jakubai nastgpnie dwanascie poko-
leh |zraela (24). Za posrednictwem Mojzesza Bog zbawia nardd wybrany,
lzragla, z niewoli egipskigj, aw ofierze baranka zapowiada ofiare
Chrystusa (25). Bég zawieradrugie przymierze nadajac ludowi prawo (26).
W oczekiwaniu na wejscie do ziemi obiecanej dokonuje selekcji w ludzie
wybranym, tym ktdrzy uwierzyli pozwala wejst do ziemi obiecangj pod
wodza Jezusa, syna Nuna (27). Mojzesz przed zajeciem ziemi ogtasza po
raz drugi prawo Boze (28). Tu przechodzi Ireneusz w kilku zdaniach do
postaci Dawidai Salomonawspominajac, ze zbudowali Swiatynia na wzor
»hamiotu na pustyni” jako widzialny obraz niewidzialnych rzeczywistosci
w niebie (29). Tu kohczy opowiest oparta na planie biblijnym wspomina-
jac jedynie prorokow, ktérzy zapowiadali zbawce z rodu Abrahamai Da-
wida (30). Ireneusz z historii biblijngj dokonat wyboru tylko niektérych
watkéw. Czasami trudno znalezt uzasadnienie dla niektorych dygresji.
Ireneusz na przyktad szczegdtowo rozwaza zte wiesci 0 ziemi obiecang)
podawane przez wigkszost wystanych wywiadowcéw (27). Moze chodzi
tu o aluzje do sytuacji Kosciotaw Il wieku, gdy wsréd wielu gtoszacych
o Kosciele— ziemi obiecangj, tylko niewielu podaje informacje prawdziwe
i zachecajace do wejscie? Pomija niemal zupetnie watek Dawidai niewoli
babilonskigj, ktéra pojawia sie w innych przyktadach katechezy.
A. Rousseau wyjasniate trudnosci konstrukcyjne dzieta przez hipoteze idei
czterech przymierzy™®. Jego zdaniem Ireneusz opart wyktad w tej czesci
na watku trzech przymierzy, zawartych przez Boga z ludzmi w czasach
Noego, przez Abrahama i przez Mojzesza. Czwartym przymierzem miato

Y Por. przyktad katechezy biblijng u AUGUSTYNA, De catechisandis rudibus 14n;
zatozenia: 24-29 i 52-54.
18 Por. ROUSSEAU 61n oraz Appendice V: Les quatre alliances 385-388.
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byC przymierze nowe ustanowione przez Jezusa Chrystusa. Tak ujgty Stary
Testament jest takze proroctwem dla Nowego. Smierc Abla, ofiarabaranka
paschalnego zapowiada Smiert Jezusa; pokolenie Jafeta zapowiada pogan,
ktorzy wejda do Kosciota, czyli do dziedzictwa Sema, narodu wybranego.
Nastepne rozdziaty (31-42a) pierwszej czesci trudniegj podporzadkowat
jakiemus ogdlnemu uktadowi. Rousseau, za ktorym ide w andlizie
struktury utworu, nazwat te czest ,, Wcielenie Syna Bozego i jego dzieto
zbawcze'®. Wydaje sig, ze Ireneusz odpowiada na pytania, dlaczego
konieczne byto wecielenie Syna Bozego (31) i dlaczego narodzit sig
z Dziewicy (32). Adam zrodzony z dziewiczej ziemi i ducha Bozego
zapowiadal drugiego Adama, Chrystusa. Pierwszy Adam miat u boku Ewe,
dziewice niepostuszng, nowy Adam Chrystus rodzi sie z drugigf Ewy,
Maryi, dziewicy postuszng (33a). Innym pytaniem jest, dlaczego Smierc
Syna Bozego nastgpita na krzyzu? Mozemy zndw poréwnat wypowiedzi
Ireneusza o rajskim drzewie niepostuszehstwa pierwszego Adamai drzewie
krzyzowym postuszehstwaaz do Smierci drugiego Adama, Chrystusa (33b-
34a). Druga przestanka dla krzyza jako narzedzia Smierci Chrystusa jest
jego ksztatt niewidzialnie zaznaczony w dziele stworzenia, przez stworczy
Logos, ogarnigigcy cztery kierunki w Swiecie (34b). Nastepnie Ireneusz
ukazuje, jak Syn Abrahamai Syn Dawida zrealizowal w swoim wcieleniu
gwiazdy na niebie (35) i Dawidowi, ze bedzie to potomek z , jego tona”
(36). Syn Bozy jako Syn Czlowieczy identyfikujac sie catkowicie
z ludzkoscia przyjat na siebie nasze grzechy az po dmier¢ i zmartwych-
wstanie (37-38). Tym samym Syn Bozy przyja prawdziwie cztowieczeh-
stwo, a tak jak jego Smierc byta prawdziwa tak i narodzenie (38b-39).
W ten sposdb Syn Bozy stajac sie cztowiekiem doprowadzit cztowieka do
wspolnoty z Bogiem (40). Na koniec tgj czgSci Ireneusz krétko wspomina
0 wylaniu Ducha Swietego na ludzi i powstaniu w ten sposob Koéciota
(41), przez co Bég doprowadzit pokolenie Jafeta, czyli pogan, do Kosciota
(42a). Ten przeglad tresci Wyktadu I reneusza ukazuje wewnetrzna zwartost
tresci i logike wywodéw. W ten sposob biskup Lyonu wytozyt takze
istotne elementy nauczania koscielnego. Z pewnoscia taki byt rowniez
schemat katechetycznego nauczania. Brak ujecia dydaktycznego, brak
zagadnieh moralnych, zachety do nawrdcenia, co wchodzito zawsze
w sktad katechezy chrzcielngj. Jest to raczej ujecie teoretyczne, w ktérym
chrystologia i soteriologia zostaty wysunigte na plan pierwszy?.

® Por. ROUSSEAU 63.
2 Por. HousslAU 11.
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Druga czest Wyktadu apostolskiego nauczania stanowi dowéd
Z proroctw. Obgjmuje nastepne rozdzialy (od 42b do 97). W tg cze&ci
Ireneusz ukazal zgodnoSE tresci wiary proponowane przez Kosciot z pro-
roctwami. Dla zrozumienia tych proroctw konieczna jest wiara Kosciota,
co autor wyrazit w odpowiedniej redakcji catego dzieta. Trzeba przyjat
tresci wiary, ktére wytozyt w pierwszej czesci, aby proroctwa staty sie
zrozumiate. Czes&t druga dzieta (42b-97) sktada sie z dtuzszych lub
krétszych cytatéw ze Starego Testamentu, wprowadzonych zapowiedziaich
treSei. Rousseau dzieli trest tej czeSci na nastepujace odcinki: nauczanie
prorockie o preegzystencji Syna Bozego (42b-51), nauczanie prorokéw
0 ludzkim narodzeniu Syna Bozego (53-65), zapowiedz jego cudéw, meki
i chwaly (66-85), nauka o kosciele wsrdd pogan (86-97)%:. W opracowar
niu tej czesci pracy zwrdcilismy uwage na zwiazek Ireneusza z pismami
poprzednikdw. Najwiecej zwiazkéw widat z dzietem Justyna. W ukazaniu
preegzystencji Syna Bozego Ireneusz odwotat sie do swiadectw biblijnych
do pierwszego wersetu Ksiegi Rodzaju w specyficzng interpretacji stowa
~poczatek” (arche) (43), do opisu spotkania Abrahama pod debem Mambre
Z trzema przybyszami (44), snu Jakuba i opisu drabiny (45) oraz do
rozmowy Boga z Mojzeszem (46)%. Przytoczenie tych testimoniéw nie
jest pomystem nowym i oryginalnym. Ireneusz wiacza je jednak do
koscielnego nauczania bez polemiki antyzydowskiej, jak to obserwujemy
u Justyna. Dowodem preegzystencji Syna Bozego sa takze testimonia
zaczerpnigte z psalmow (47-48) i z Ksiegi 1zajasza (49); Ireneusz zgodnie
z tradycja testimoniow taczy cytaty z proroka lzajasza z fragmentami
psalmoéw (50-51). Interpretacja testimoniow jest wielowatkowa. Dowodzac
preegzystencji Syna Bozego przekazuje druga mysl, ze Stowo Boze jest
zawsze z ludzmi. Wszystkie teofanie w Starym Testamencie oznaczaja dla
ludzi spotkanie z Synem Bozym. Niektére szczegdty wykorzystuje dla
ukazania szczeg6tow meki (drabina Jakuba — krzyz Chrystusa). Wydaje
sie, ze lreneusz pozostawat tu pod wptywem podobnej interpretacji
w ko&cielnym nauczaniu. Podobnie interpretuje testimonia o narodzeniu
Syna Bozego jako cztowieka. Wykorzystat klasyczne cytaty z Ksiegi
|zajasza (53-56). Szczegbty narodzenia Chrystusa, w zgodzie z tradycja
odnotowana u Justyna, ilustruje przy pomocy wybranych cytatow z Ksiegi
Rodzaju i Ksiegi Liczb (57-58), atakze z Ksiegi | zajasza (59-61). Ireneusz
i tutaczy w sposob typowy dla testimonidw cytaty z roznych ksigg biblij-

2 Por, ROUSSEAU 68.
2 Do tych testimoniow w AH 1V, 14, 3 dodaje jeszcze opis skaly na pustyni i postat
aniota prowadzacego Jozuego.



Wprowadzenie 13

nych dla wykazania migjsca i okolicznosci narodzenia Chrystusa (62-64),
czy wejscia do Jerozolimy (65). Te czeSE wyraznie kohczy konkluzjai za-
powiedzia dalszych wywodéw (66). Dla zapowiedzi uzdrowieh i wskrze-
szeh dokonanych przez Jezusa Ireneusz wykorzystuje cytaty z lzajasza
(67). Proroctwo o cierpigcym Studze Jahwe opiera na testimoniach
Z lzajasza, psalmOw i Ksiegi Lamentacji (68). Unizenie Syna Bozego
i jego meka maja na celu zbawienie cztowieka, co dowodzi proroctwami
z tych samych Ksiag (69-72). Dalsze rozdziaty przynosza prorocka
argumentacje dla szczegotow i réznych aspektéw meki Chrystusa (73-82),
jak réwniez jego uwielbieniai chwaty (83-85).

W ostatnigj czesci prorockiego dowodzenia Ireneusz przedstawit nowy
lud, czyli Kosciot z pogan (86-97). Tu w szczegdlny sposdb rozwija mys
Sw Pawta: uwolnienie od przepisow prawa na rzecz przykazania mitosci,
usprawiedliwieniai nowosci przymierza. Wydaje sigjednak ze gtéwnaidea
w tej kohcowej czesci traktatu jest idea nowego ludu Bozego wsrdd pogan.

W zakohczeniu utworu (98-100) przypomina trzy artykuty wiary
chrzcielng i czyni krétkie aluzje do pogladéw heretyckich.

Traktat Ireneusza nie obgimuje catosci zagadnieh teologicznych. Brak
wypowiedzi z zakresu eschatologii, liturgii, koscielng dyscypliny.
W dziwny sposob nie odwotuje sie do Nowego Testamentu. Wydaje sig,
ze porownuije przekazy Starego Testamentu wprost z wiarg Kosciota, nie
z Nowym Testamentem. Nie stosuje réwniez argumentacji filozoficznegj.
Nie probuje budowat przy pomocy filozoficznej terminologii jakies teorii.
Pierwsza czest ma charakter syntetyczny, w drugiel przewaza anaiza
testimoniow. Tresciowo czesci te odpowiadaja sobie. Wskazuje to na
przemy8ana i zwarta budowe literacka utworu.

W jakim stopniu w dziele Ireneusza przekazane zostalo nauczanie
koscielne z Il wieku? Zagadnienia teologiczne przytoczone w dziele nie
pokrywaja sie catkowicie z tym, co moglibySmy nazwaC nauczaniem
koscielnym. Nie mamy z |1 wieku petnego przekazu katechezy. Ireneusz
jednak w najwiekszym stopniu nawigzat do tego nauczania.
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SKROTY

AH  — Adversus Haereses

BKV — Bibliothek der Kirchenvéter

NHC - Nag Hammadi Codex

NHS - Nag Hummadi Studies

POK - Pisma Ojcow Kosciota

PSP — Pisma Starochrzecijanskich Pisarzy

RevS — Revue des Sciences Religieuses

RSR - Recherches de Science Religieuse

SCh  — Sources Chretiennes

ZNW — Zeitschrift fur Neutestamentliche Wissenchaft

Czgscigj cytowane wydania, ttumaczeniai opracowaniapodano w ,, Wybra-
nej Bibliografii” z odpowiednim skrétem.

Dzieta egzegetyczne Ojcow Kosciota cytowane sa przez podanie skrétow
ksiegi biblijng z dodatkiem Hom dla homilii, Kom dla komentarzy, Fr dla
fragmentéw.

Skréty nazw czasopism podajemy wedtug Encyklopedii Katolickiey KUL.
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[WSTEP: ZWIAZEK PRAWDY, WIARY | ZYCIA: 1-3A]
1

Drogi méj Marcjanie!’ Znam twoja gorliwoSc w kierowaniu sie
poboznoscig? — a ta tylko prowadzi cziowieka do Zzycia wiecznego
— dlatego podzielam twoja radost i modle sie tylko, abys zachowujac
nienaruszona wiare podobat sie Bogu, twemu Stworcy. Obysmy zawsze
byli razem, ku naszemu wspolnemu pozytkowi, dla utatwienia doczesnego
zycia przez gorliwe zgjecie sie w naszych rozmowach?® tym, co pozytecz-
ne. Jednak w tym czasie co do ciata jestedmy oddaleni od siebie, dlatego
nie zwlekam, aby o ile to mozliwe pisemnie nieco porozmawiac z tobai w
skrécie przedstawic ci gtoszenie prawdy dla umocnienia twojg wiary®.
Wysytam ci jakby zwiezte przypomnienie, abys przez to niewiele osiggnat
wiele, abys przez ten skrét pojat wszystkie czgsci ciata prawdy® i dowody
rzeczy Bozych, przyjat skrétowo; tak bowiem zaowocuje® twoje zbawienie

! Badacze przyjmuja greckie pochodzenie tego imienia, wiec , Markianos’; tu podaje
jednak w nawigzaniu do wersji zlatynizowanegj. FROIDEVAUX przytacza informacje, ze w
Galii w Il wieku byt biskup Marcianus, znany z 68 listu CYPRIANA Z KARTAGINY.
Wskazuje to jednak tylko nato, ze imig to byto popularne w Galii. Wydaje sig, ze chodzi
raczej o fikcyjna osobe adresata dzieta IRENEUSZA.

2 Pobozno&: odpowiada greckiemu theosebeia, wedtug rekonstrukcjii w wydaniu
RousseAu, 225.

% Greckie homiliai wedtug wersji wydania ROUSSEAU.

4 Wyrazna aluzja do tytutu dzieta Epideixis tou apostolikou kerygmatos. , Wyktad”,
czym oddajemy epideixis zawierawiec takze dowodzenie. W dziele IRENEUSZA mamy dwie
czesci oddajace trest tego pojecia, ,wyktad” prawd wiary, ich ekspozycja, w pierwszej
cze&ci oraz ich ,,dowodzeni€”’ na podstawie Pisma Sw. w drugig czesci.

5 ,Ciato prawdy” (podobnie w AH I, 8, 1; 9, 4; Il, 27, 1) wskazuje na organiczna
cato&E nauki apostolskigj, tu przede wszystkim w zgodnosci Starego Testamentu z nauka
Nowego Testamentu, w odroznieniu do selektywnej nauki heretykéw, ktorzy miedzy
innymi odrzucali Stary Testament.

¢ ,Przynosic owoc” por. Wyktad 99, oddaje rekonstrukcje greckiego stowa przez
RoussEAu, co znajduje potwierdzenie w AH |, Przedmowa 3.
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i zawstydzisz gtoszacych btedne opinie, a kazdemu, kto pragnie mie€ roze-
Znanie, dostarczysz z cata swoboda naszej zdrowej i wolngj od zarzutu
nauki’.

Jedna jest bowiem droga, dostgpna dla wszystkich, ktorzy potrafia
widziet, oSwietlona przez Swiatto (z nieba), natomiast liczne sa ciemne
drogi tych, ktorzy nie widzg, ta prowadzi do krélestwa niebieskiego taczac
cztowieka z Bogiem, tamte prowadza zas ku Smierci oddziel ajac cztowieka
od Boga®. Dlatego konieczna jest rzecza dla ciebie i dla wszystkich,
ktorzy troszcza sie 0 swoje zbawienie®, aby zdecydowanie i niewzrusze-
nie' dzieki wierze postgpowali na drodze, aby przez zaniedbanie i leni-
stwo nie opdzniai sie tkwiac w materialnych zadzach, albo btgkajac sie
nie zeszli ze stuszngj drogi.

2

Cztowiek, poniewaz jest istota ztozona z duszy i ciata”, wypada
i trzeba, aby okreSlat siebie przez te dwie czgsci. Ze strony tych dwu
czesci zagraza mu takze upadek. Jednak czystoSt ciata jest Srodkiem
powstrzymania sie od wszystkich wstretnych rzeczy i haniebnych czynéw,
Czystost duszy zas dotyczy zachowania nienaruszonej wiary w Boga, bez
j& uszczuplania czy dodawania. Poboznost bowiem zaciemniasiei zaciera
przez nieczystost i brud ciata i zostaje ztamanai splamionai nie ustrzeze
sie uszczerbku, gdy fatsz przedostaje sie do duszy. Poboznost zas bedzie
zachowanaw pieknosci i we whasciwe mierze, gdy trwa€ beda jednoczes-
nie prawda w duszy i czystost w ciele’. Coz bowiem za pozytek poznat

" Por. Tt 2, 8.

8 Jedna jest droga prawdy, natomiast wiele jest drog ktamstwa. Idea drogi by¢ moze
nawigzuje do obrazu dwu drég w Didache i Liscie Pseudo-Barnaby, jako drogi zycia
i drogi Smierci. Podobna mys w AH V, 20, 1-2.

® |de za rekonstrukcja RousseAu, ktdry znajduje potwierdzenie tego tekstu w AH 111,
3, 4.

0 Niewzruszenie” w nawiazaniu do terminu greckiego u RousseAau (hedraios), co
potwierdza AH V, 8, 3.

1 Kwestig antropologii IRENEUSZA, tu ztozenia z duszy i ciata, aw innych wypowie-
dziach nadto z ducha (AH V, 9, 1), Rousseau rozwaza krétko w | Apendyksie (, Anthro-
pologie bipartite ou tripartite?” 357-364). CalosC antropologii IRENEUSZA przedstawit
A. ORBE, Antropologia de San Ireneo, Madrid 1969.

2 |RENEUSZ Wyraznie taczy czystost ciata ze sfera moralng, powstrzymania sie od
haniebnych czyndw, zas czystost duszy ze sfera intel ektualng, jako zwigzek z prawda. Por.
AHV,6,1;9 1
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cos prawdziwie w stowach, a jednoczesnie splami€ ciato i popetnic czyny
niegodziwe? Albo, jakiz w ogdle pozytek moze by€ z czystosci ciala, jedli
brak bedzie prawdy w duszy? Te rzeczy bowiem ciesza sie wzajemnym
udziatem, razem jednocza sig i walcza o to, by cziowieka postawic przed
Bogiem. | dlatego Duch Swigty méwi przez Dawida: Btogostawiony maz,
ktory nie chodzit w radzie bezboznych®®, to jest w radzie ludzi nie
zngjacych Boga, gdyz c¢i sa bezboznymi, ktérzy nie czcza tego, ktory
prawdziwie jest Bogiem i dlatego Stowo méwi do Mojzesza: Jestem
tym, ktory jest™®. A wiec ci, ktorzy nie czcza istniejacego Boga, ci sa
bezboznymi; | nie stangt na drodze grzesznikow — a grzesznikami sa ci,
ktérzy maja poznanie Boga, a nie przestrzegaja jego nakazéw, to jest,
gardza nimi*®. Na katedrze sigjacych zaraze nie zasiadt; a sigjacy zaraze
sa ci, ktorzy nie tylko siebie samych zepsuli, ale takze innych przez
przewrotna i pokretna nauke; katedra zas jest znakiem szkoty; takimi sa
heretycy: zasiadaja na katedrach sigiacych zaraze i psuja tych, ktorzy
przyjmuja trucizne ich nauki'’.

3

A wiec, abysmy czegos takiego nie doznawali, winnismy przestrzegat
niezachwianie reguty wiary™® i wypetniat przykazania Boze', wierzac
Bogu, w bojazni przed nim, poniewaz jest Panem i mitujac go, gdyz jest
Ojcem. Wypetnienie zas (tego) wywodzi sie z wiary, bowiem jedli nie

B Ps1, 1 (tui w nastgpnych).

1 Wedtug IRENEUSZA to Stowo (Logos) rozmawiato z Mojzeszem; podobnie zreszta
twierdzit JusTYN, Apologia |, 63, 10-14; Dialog 60. IRENEUSZ na inych migjscach to
potwierdza: Wyktad 46; AH 11, 6, 2. Tu wyraznie Logos posredniczy w objawieniu Ojca;
podobniew AH 1V, 11, 4.

Bwj 3, 14.

6 Oddaje greckie kataphronetes, contemptores, w ormianskim ttumaczeniu oddano
przez dwawyrazy contemnentes-contemptores; tu ide w ttumaczeniu za grecka rekonstruk-
cja. Blizgl uzasadniaja AH 1V, 24, 1.

¥ |RENEUSZ wyrGznia trzy rodzaje ludzi odrzucajacych prawde: pogan, ktérzy nie
oddaja czci Bogu, Zydéw, ktérzy gardza jego przykazaniami i heretykdw, ktérzy fatszuja
prawdy wiary. Interesujaca jest aluzja do heretykow przez wyjasnienie, ze tworza szkoty,
skojarzona z ,katedrgd’ w psalmie. ,Szkotg” ma wedtug ROUSSEAU oddawat greckie
didaskaleion.

8 Tutg ,kanon”; W AH 1, 9, 4; 1, 20 pojawia sig , kanon prawdy”, czyli ,reguta
prawdy”. Por. Uwagi ROUSSEAU 332.

¥ Ppor. 135, 2.
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uwierzycie — méwi lzajasz — nie zrozumiecie®®. Wiare za§ zachowuje
prawda, gdyz wiara opiera sie na rzeczach prawdziwie istnigjacych?; tak,
zebysmy wierzyli w rzeczy, ktére istniga tak, jak sa i gdy wierzymy
w istnigjace tak jak sg, to po, abysmy zachowali zawsze nalezne wobec
nich niewzruszone przekonanie”?. A wigc skoro wiara zawiera w sobie
nasze zbawienie, trzeba i wypada poSwieci€ wiele usilnego starania,
abysmy zdobyli prawdziwe ujecie tego, co istnigje’.

01z7,09.

2 Greckie: ta onta.

2 Stwierdzenia wazne dia wiaciwego zrozumienia wiary U |RENEUSZA. ROUSSEAU
dostrzega zwigzek takich pojet jak pistis (wiara), episteme (wiedza) i stasis (trwatost,
pewnost). Takie ujecie wiary wedtug IRENEUSZA zaktada doSwiadczenie, awiec inaczej niz
gnostyckie spekulacje.

= Ujecietych rzeczy, ktoreistnigjg’ to katalepsis ton onton, co wedtug ROUSSEAU jest
koncepcja stoicka dla wyrazenia pewnego, niewzruszonego ujecia prawdy. Podobna myd
zachowuje AH V, 2, 3. ROUSSEAU taczy tu my8l IRENEUSZA z podobym ujeciem u gno-
styka Ptolemeusza, List do Flory 3, 8.
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[CZESC PIERWSZA: NAUKA APOSTOLOW: 3A-4A]

[REGULA CHRZESCIJANSKIEJ WIARY: BOG OJCIEC, SYN | DUCH SWIETY
WOBEC CZtOWIEKA: 4-8]

Oto, czym obdarza nas wiara, ta, ktora prezbiterzy, uczniowie aposto-
16w, nam przekazali**; Przede wszystkim poucza nas, abysmy pamietali,
ze w chrzcie otrzymalismy odpuszczenie grzechow w imie Boga Ojcai w
imie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, wcielonego, zmartego i zmar-
twychwstatego i w Duchu Swietym Boga; ze chrzest ten jest pieczecig®
zycia wiecznego i odrodzenia w Bogu® tak, ze stajemy sie dzietmi nie
ludzi zmartych, lecz wiecznego i zawsze istnigjacego Boga. Wiara ta
poucza nas 0 nim samym, wiecznym i zawsze istniegjacym Bogu, ze jest
on ponad wszystkim, co istnigje, ze wszystko zostato ustanowione pod
jego wiadzg, a wszystko, co jest pod jego wiadzg, on stworzyt, tak, ze nie
panuje i nie jest panem nad czyms innym, kogo$ innego, lecz nad bytami

2 |RENEUSZ czesto odwotuje sie do tradycji prezbiteréw, co wskazuje na kontynuacje
teologii matoazjatyckiej. Por. AH 111, 3, 4; 1V, 27, 1; 49, 1; V, 5, 1. Tradycja , starszych”
(prezbiteréw) nie jest jednak u IRENEUSZA czym$ &ciSle okredonym. Wydae sig, ze
stanowi ona swoistego rodzaju autorytet. IRENEUSZ podkreSlat raczej bliskoSE owych
starszych do apostotdéw, niz ich osobisty autorytet. Z kregu Jana apostota takimi byli
Papiasz i Polikarp, oraz kilku innych, razem szesciu starszych. Ireneusz wykorzystat
przekaz Papiasza, chociaz go nie spotkat osobiscie; o Polikarpie wspomnial, ze go znat
(AH 111, 3, 4). Dla IRENEUSZA ZWigzek z prezbiterami mogt by€ dowodem przekazu nauki
apostolskigj w dyskugi z gnostykami, ktérzy réwniez powolywali sie na autorytet
apostolski. Szerzej o tradycji prezbiterow por. BLum, Tradition und Sukzession 188-195;
Brox, Offenbarung 150-157.

% Greckie sfragis.

% Greckie anagennesis eis theon por. nizej rozdziat 7.
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wiasnymi. Wszystko jest rzecza Boga i dlatego Bég jest wszechmocny,
awszystko jest z Boga?.

4

Jest wigec rzecza konieczng, zeby stworzone rzeczy miaty swéj poczatek
stworzenia z jakigjs wielkig przyczyny. Poczatkiem zas wszystkiego jest
Bo6g. Sam bowiem nie zostat stworzony przez innego, ae przez niego
wszystko zostato stworzone. | dlatego najpierw nalezy i wypada wierzyc,
ze jest jeden Bog i Ojciec, ktory wszystko ustanowit i uporzadkowat
i stworzyt to, co dotad nie istniato po to, aby istniato, ktéry ogarnia
wszystko chot jego jednego nic ogarngt nie moze®. A ,wszystko” to
oznacza wedtug nas to, co jest Swiatem, a na Swiecie i cztowiek; a wiec
i Swiat zostal stworzony przez Boga®.

5
Rzecz wyglada nastepujaco: Jest jeden Bdg, niestworzony, niewi-

dziany, stworca wszystkiego, ponad ktérym nie ma innego Boga i po
ktérym nie ma innego Boga®. BAg jest rozumnym bytem i dlatego przez

T Wywody IRENEUSZA zawierajawyrazne aluzje antygnostyckie. Gnostycy rozrozniali
Boga, ngjwyzszy byt, ktérego nazywali Ojcem, ktory jednak wedtug nich nie byt stworca
Swiata widzialnego, i demiurga, Boga nizszego, ktérego taczyli z Bogiem-stwoérca
w Starym Testamencie. Zbawca wedtug gnostykéw przebywat zatem w Swiecie, ktrego
nie stworzyt.

% Cale zdanie jest prawie cytatem z dzieta HERMASA, Pasterz, Przykazanie 1, 1. Do
tef mysli IRENEUSZ wracat w AH 1V, 20, 2; 22, 1; Mimo wzmianki (Bene igitur scriptura,
quae dicit: Primo omnium crede quoniam unus est Deus: AH 1V, 20, 2) nie zaliczat pisma
HERMASA do Pisma Swietego. Inna rzecz, ze wypowiedz jest tak krétka i oczywista dla
pierwotnej katechezy, ze wydaje sie, ze jest to raczej 8ad ustnego naucznia, tak
u HERMASA jak i u IRENEUSZA, niz cytat uwzglednigjacy tekst. OkreSenie ,pismo”
(scriptura) moze sie odnosic do Pisma Swigtego, jako autorytetu nauczania, a cytat po
prostu nie jest cytatem z HERMASA.

2 Wszystko” moze byt aluzja antygnostycka. Wyraznie przeciw gnostykom formutuje
te samamys w AH IIl, 11, 1.

% Wyrazna aluzja do my8li gnostyckiej, a zwtasza do gnostyckiej koncepgji hierarchii
boskiego bytu. Wprost przeciw gnostykom wyraza te sama mysl AH 1, 22, 1.
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Rozum-Logos uczynit to, co stworzyt*. | duchem jest Bdg i dlatego
przez Ducha wszystko upigkszyt*?. W ten sposdb mowi takze prorok:
Przez stowo Pana staty sie niebiosa i przez jego ducha wszelka ich moc®,
Tak wiec, skoro Stowo umacnia, to jest tworzy rzeczy cielesne i obdarza
istnieniem, a Duch porzadkuje r6znorodnoSt mocy, stusznie Stowem
nazywa sie Syna a Ducha Madroscia Boza®. Stusznie takze Pawet, jego
apostot méwi: Jeden jest Bdg, Ojciec, ponad wszystkim, przez wszystkich
i w nas wszystkich®. Ponad wszystkim bowiem jest Ojciec, przez
wszystkich zas Stowo®™ — przez nie wszystko sie stato od Ojca, we
wszystkim zas Duch, ktory wota Abba, Ojcze i ktory ksztattuje cztowieka
na podobiefstwo Boze. Tak wiec Duch ukazuje Stowo i dlatego zwiasto-
wali Syna Bozego®, Stowo za§, to jest Logos, kieruje Duchem i dlatego
on sam jest thumaczem prorokéw i prowadzi cztowieka do Ojca®.

3 Rozumny byt”: ROUSSEAU pod ormianskim ttumaczeniem znajduje grecki logikos,
do czego IRENEUSZ zastosowal gre stéw do ,Logos’, przez ktdrego Bog stworzyt. W tym
zdaniu z tg racji zachowatem zatem w ttumaczeniu ,Rozum-Logos’; w pozostatych
wypowiedziach ,,Logos’ oddaje przez , Stowo”.

% por, AH 11, 30, 9; 111, 24, 2; 1V, 20, 2. 4.

¥ Ps 32(33), 6. W AH |, 22, 1 IRENEUSZ cytuje doktadniej za LXX (przez tchnienie
jego ust). Wydaje sig, ze IRENEUSZOWI zalezato bardziej na duchu niz na tchnieniu ust.
tatwigl byto dostosowat cytat biblijny do my3li teologiczne.

% RousseAU koryguje wypowiedz ormianskiego ttumaczeniaw Swietle AH 1V, 20. 1.
3. Podaje brzmienie greckie rekonstrukgji (s. 240). O identyfikacji Ducha z Madroécia por.
nizej rozdziat 10.

% Ef 4, 6. W wigkszosci rekopisow biblijnych zamiast w nas wszystkich jest we
wszystkich. Myd Pawta jest oczywiscie zupetnie odmienna, odnosi sie do Boga. IRENEUSZ
natomiast przedstawit my8 inaczej: Ojciec nie jest we wszystkim bezposrednio, jest ponad
wszystkim, jest natomiast we wszystkim przez swoje Stowo i przez swego Ducha

% W komentarzu do swego ttumaczenia (,a travers toutes choses il y a le Verbe”)
Rousseau podaje wersje grecka (dia panton) przez aluzje do Ef, 4, 6, de, jak sadzi, takze
przez zawarta w wypowiedzi IRENEUSZA my8l stoicka o Logosie, ktory przenika wszystko
i wszystko podtrzymuje w istnieniu swojamoca. Szerzej pisze o tym w Appendice IV, 377-
384.

8 Prorocy zwiastowali”: IRENEUSZ przypisuje inspiracje prorocka albo Duchowi
Swigtemu, albo Logosowi.

® Duch prorocki wskazywat na rézne elementy dzieta zbawczego Stowa, a wiec
inspirowal zapowiedzi prorockie wcielenia, Smierci i zmartwychwstania. Stowo zaS
.Kieruje’ duchem prorockim, to znaczy duch jest ukierunkowany na te wydarzenia
Zwigzane z Logosem (FROIDEVAUX zamiast , kieruje” (,le Verbe gouverne |I” Esprit”) daje
~wyraza' (,le Verbe articule I’Esprit”); podobnie ttumaczenie niemieckie w wydaniu
BroxAa (,Das Wort aber gestatet den Geist”). Ide jednak za sugestia ttumaczenia
Rousseau 241.
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6

A to jest porzadek® naszej wiary i podstawa (naszej) budowy i opar-
cie dla obyczaju. Bog Ojciec niestworzony, niepojety, niewidzialny, je-
den Bdg, stworca wszystkiego: to pierwszy artykut naszej wiary. Drugi
artykut zas to: Stowo Boze, Syn Bozy, Jezus Chrystus, nasz Pan, ktory
objawit sie prorokom wedtug wiasciwosci ich prorokowania® i wedtug
stanu zrzadzenia* Ojca, przez ktérego wszystko sie stato, ktory w ostat-
nim czasie®, aby sprowadzi¢ wszystko w jedno®, stat sie cztowiekiem
wérdd ludzi, widzialnym i dotykalnym, dla zniszczenia Smierci™ i ukaza-
niazycia i zaprowadzenia wspolnoty®™ cztowieka z Bogiem. A to trzeci
artykut: Duch Swigty przez ktérego prorocy przepowiadali i ojcowie
nauczali o sprawach Bozych, a sprawiedliwi kierowali sie na droge

¥ Greckie: taxis. Chodzi 0 porzadek, uktad, w jakim pozostaja do siebie tresci wiary.
Rousseau podaje caty rozdziat 6 w retrandacji greckigj (s. 242).

40 Wiasciwost” oddaje przywotany w rekonstrukcji wyraz grecki , charakter”. Chodzi
0 wiasciwost prorokowania, odrebna dla kazdego z prorokéw, czy tez danegj wypowiedzi.
Prorocy wypowiadali sie narézne sposoby, sobie wtasciwe. HoussiAu 97 p. 1, taczy , cha
rakter” z nauka, z charakterystycznymi cechami danej doktryny. Tu, wydaje sig, chodzi
jednak nie o odrebnost tresci, araczej sposobu gtoszenia. W AH 1V, 33, 11-14 prorocy sa
membra Christi i ,kazdy z nich objawit w proroctwie na sposob sobie wiasciwy, odpo-
wiednio do swego udziatu w ciele Chrystusa, jedli zas wszyscy razem cos moéwili, to kazdy
z nich gtosit dzieto tego samego (Chrystusa). Ale tak, jak w nas samych, w naszych
cztonkach objawia sig dziatanie catego ciala, a postat calego cztowieka nie ukazuje sie
tylko w jednym cztonku, ale w catosci, tak i prorocy, kazdy z nich objawia jednego”
Chrystusa: AH 1V, 33, 10. A wiec na rozne sposoby, kazdemu z nich witasciwe, gtosili
jednego Chrystusa.

4 Zrzadzenie’ oddaje greckie oikonomia. Jest to termin teologiczny, ktdry bardzo
czesto pojawia sie u IRENEUSZA. W ttumaczeniu tacifhiskim oddano go jako dispositio por.
AH 1V, 33, 10; za ROUSSEAU, ktéry taczy ten tekst, oikonomia jest planem zbawczym,
wedtug ktérego Syn Bozy zapowiedziany przez prorokdéw w ostatnich czasach stat sie
cztowiekiem. Por. inne zastosowanie tego pojecia nizej: 32, 37, 47, 58, 99 i 100. Por.
Brox, Offenbarung 184-186.

“2 Doktadne ttumaczenie z ormianskiego ROUSSEAU oddaje jako in fine temporum,
w znaczeniu ,,przy kohcu czasu”. Przyjscie Chrystusa jako cztowieka stanowi zakohczenie
dzigjow.

4 Sprowadzic w jedno” oddaje greckie anakephalaioomai” pokrewne z anakepha-
laiosis tacifskie recapitulatio. Zrezygnowatem w polskim ttumaczeniu z , rekapitul acji” na
rzecz aluzji do Ef 1, 10. Dalgj IRENEUSZ uzywa tego pojecia ukazujac bogactwo jego tresci:
rozdziaty 28, 30, 32, 95, 99. Por. BRoOX, Offenbarung 186-189.

“Por. 2 Tm 1, 10.

% Greckie: koinonia.
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sprawiedliwosci®® i ktory w ostatnim czasie zostal wylany w nowy
sposob®’ na ludzkoSt odnawigjac cztowieka po catej ziemi dla Boga®.

7

Dlatego chrzest naszego odrodzenia® dokonuje sie przez te trzy
artykuty™, obdarzajac nas zrodzeniem® ku Bogu Ojcu przez jego Syna
w Duchu Swietym. Ci, ktérzy nosza Ducha Swigtego®, krocza ku Stowu,
to jest w kierunku Syna. Syn zaS prowadzi (ich) do Ojca. Ojciec zas
udziela (im) niezniszczalno&ci®®, Tak wiec nie da sie bez Ducha widziet
Stowo Boze, nie moze ktos przystgpi¢ do Ojca bez Syna, gdyz poznaniem
Ojca jest Syn™, a poznanie Syna Bozego (dokonuje sig) za przyczyna
Ducha Swigtego. Ducha zas wedle upodobania Ojca przyznaje Syn i to
tym, ktdrym postanowit (dac) Ojciec i jak postanowit Ojciec™.

8

Ojciec nazwany jest przez Ducha ngjwyzszym, wszechmogacym Panem
mocy®, abySmy poznali Boga®™, ze tylko on sam jest tym, ktory jest

% Chodzi zapewne o sprawiedliwych Starego Testamentu, ktorych Duch SNigty
prowadzit do Boga.

47 Czyli wraz z przyjsciem Syna Bozego jako cztowieka

“ Trzy artykuty wiary wyraznie nawigzuja do wyznania chrzcielnego: trzykrotne
zanurzenie w wodzie chrzcielng) w imig Trojcy 'SNietej por. rozdziat 100.

9 Greckie palingenesia. Por. JUSTYN, Apologia |, 61, 3 66, 1. Por. takze Tt 3, 5i 1
List KLEMENSA Rz. 9, 4.

% Catost rozdziatu 7 ROUSSEAU podaje w greckig retrandagji, (s. 244). Jego zdaniem
echo wypowiedzi IRENEUSZA w AH |V, 20, 5; 36, 2.

51 Tu greckie anagennesis.

%2 Moze oznaczat zar6wno wszystkich chrzescijan jak i tych obdarzonych szczegdlnym
darem prorokowania; za ROUSSEAU por. AH 1V, 25, 2; 34, 6

%% podobne wypowiedzi o niezniszczalnosci por. AH 1V, 20, 5.

% Por. IGNACY ANTIOCHENSKI, Do Efezan 17, 2 atakze AH IV, 6, 2.

*® Por. AH IV, 20, 6; V, 18, 1. Na temat sposobu przedstawiania zagadnieh
trynitarnych u IRENEUSZA por. DANIELOU, Message 328-334.

% Por. Martyrium Policarpi Meczehstwo Polikarpa 14, 1; za FROIDEVAUX 42.

5 W &wietle tgj wypowiedzi trudno méwi¢ o naturalnym poznaniu Boga w mydli
IRENEUSZA; por. Th. A. AUDET, Orientations théologique chez saint Irénée, Traditio 1
(1943) 33-39 oraz L. ESCoULA, Saint Irénée et la connaissance naturelle de Dieu, RevSR
20 (1940) 252-270.
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stwércanieba, ziemi i catego Swiata, stworzycielem aniotéw i ludzi, panem
wszystkich, przez ktorego wszystko sig stato, ktory karmi wszystkich,
mitosierny, taskawy, dobry, sprawiedliwy, Bog wszystkich tak Zydow jak
i pogan, czy wierzacych, dla wierzacych jednak jako Ojciec®; — na koficu
czasOw®™ otworzyt testament synostwa®: — (Bog) Zydow jako Pan i pra-
wodawca, gdyz w czasach &ednich®™ prowadzit ich ku stuzbie przez
prawo, aby nauczyli sie, ze maja Panai Stworcei Stworzyciela, ktéry daje
tchnienie zycia i jemu winnismy stuzy¢ dniem i nocg; (Bog) pogan jako
Stworcai Stworzyciel wszechmogacy, ale jednoczesnie jako zywiciel, krdl
i sedzia®, gdyz nikt nie uniknie jego sadu, ani Zyd, ani poganin, ani
wierzacy, gdy grzeszy, nawet aniot. Ci jednak, ktorzy teraz nie zawierza
jego dobroci, przez sad poznaja jego potege™, jak to méwi Swigty Pawet:
Nie wiesz, ze dobrot Boza doprowadza cie do pokuty, wedtug twojg za-
twardziato&ci i serca niesktonnego do pokuty skar bisz sobie gniew na dzieh
gniewu i objawienie sie sprawiedliwego sadu Boga, ktéry odda kazdemu

% W wypowiedzi znajduje sie wyrazna aluzja polemiczna przeciw nauce marcjonitow
i walentynian. Marcjon rozrézniat Boga-Stworcg i Boga-Zbawcg, walentynianie stworzenie
Swiata przypisywali demiurgowi, nie Bogu najwyzszemu. Nazwanie tu Boga Ojcem nie
dotyczy Tréjcy Swietej, ale Boga Ojca w ogdle, to jest stworce i pana wszystkich (jak
w ,, Ojcze nasz").

% Natemat , kohca czasow” u IRENEUSZA por. W. C. VAN UNNIK, Der Ausdruck , In
den letzten Zeiten” bei Irenaeus, Neotestamentica et Patristica, FS O. Cullman zum 60.
Geburtstag, Leiden 1962, 293-304.

€ Otworzy¢ testament” to ulubione przez IRENEUSZA wyrazenie por. AH 111, 11, 5;
18, 1; 1V, 34, 3; V, 9, 4; a takze nizegj rozdziat 91. ,, Synostwo” z mydli sw. Pawta, por.
NOORMAN 405n; 411n.

6 W czasach &rednich” (en mesois chronois), w AH IV, 25, 1 (media tempora) V, 30,
1: pojawia sie taki oto uktad: initio — in mediis temporibus — in fine. CatoSt historii
zbawienia od stworzenia do dzisigj IRENEUSZ dzieli na trzy etapy, chot treciowo,
zwtaszcza etap drugi i trzeci nie sa takie same w réznych wypowiedziach. Initium to czas
stworzeniai nadania praw przez Stworcg, czasy Srednie to okres przepowiadania prorokdow,
ale takze czasy odstgpstwa, takze w spotecznosci pogan mozna méwic o czasach Srednich,
koniec zas stanowi przyjscie Syna Bozego. W AH 1I1, 4, 3 méwi o mediantia ecclesiae
tempora, co oznaczatoby, ze do czasdw Srednich zalicza czas Kosciota od Chrystusa do
dzisig, gdy rowniez wystapity proby i odstgpstwa przez herezje. Wéwczas czas ostateczny,
koniec, oznaczalby drugie przyjscie Chrystusa. Por. NOORMAN 387-401 i BROX,
Offenbarung 138, p. 84.

) 62 Jak dlaiydéw prawo byto pedagogiem, tak dla pogan odniesienie do Boga Stworcy
i Zywiciela bedzie podstawa oceny i sadu.

8 Sedzia jest BAg; podobniew AH 111, 25, 2. 3; Bog bedzie sedzia takze pogan. Innym

razem jednak IRENEUSZ méwi wyraznie, ze sedzia jest Chrystus: AH 111, 4, 2.
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wedtug uczynkow jego®. To on méwi w prawie, Bog Abrahama, Bog
lzraela i Bég Jakuba, Bég zywych, a mimo to wywyzszenie Boga
i wielko&t jest niewymowna®.

[NIEBO I ANIOLOWIE CZESCIA STWORZENIA: 9-10]
9

Swiat otoczony jest przez siedem niebios®, w ktérych mieszkaja
niezliczone moce, anictowie i archaniolowie stuzac wszechmogacemu
i Stworcy wszystkich, Bogu, nie jakoby tego potrzebowat, ale aby nie byli
bezczynni i niepotrzebni®. | dlatego Duch Bozy dziata wielorako®.
A prorok lzajasz wylicza siedem sposobéw dziatah, ktére zngjduja
spoczynek na Synu Bozym, to jest na Stowie w jego przyjsciu jako
cztowieka®. Méwi bowiem spocznie na nim duch Bozy, duch madrosci,
rozumu, duch mocy i mestwa, duch wiedzy i poboznosci, wypetni go duch
bojazni Bozej ™. Pierwszym niebem, ktdre jest ponad innymi, jest (niebo)
madroéci, drugim po nim niebo rozumu, trzecim rady, czwartym liczac od
goéry, niebo mestwa, pigte wiedzy, széste poboznosci, si6dme zas to

Rz 2, 4-6. O sposobie wykorzystania tego cytatu przez IRENEUSZA por. NOORMAN
254n (przypis 463). IRENEUSZ doktadnie oddaje tekst i my8l Sw. Pawta.

 Bdg Abrahama tak bliski dla ludzi, jest jednak wywyzszony i wielki.

 |RENEUSZ wykorzystuje tu watek siedmiu niebios dla ukazania hierarchii aniotéw
(por. nizej rozdziat 84). Topos siedmiu niebios pojawia sie takze u gnostykéw walentynian
i IRENEUSZ znat ich zastosowanie (AH |, 5, 2). Wedtug DANIELOU by} to motyw judeo-
chrzescijanski (Théologie 134). Na pewno potaczenie siedmiu niebios i aniotow taczy sie
ze zstgpieniem Syna Bozego na Swiat i wykorzystaniem 1z 11, 2, gdzie mowa jest
0 siedmiu dziataniach ducha. Do watku aniotléw wraca w nastgpnym rozdziale, do 1z 11,
2 w rozdziale 59. Zacytowanie ,siedmiu niebios’, poza tym, ze topos ten nie jest
koniecznie gnostycki, moze zawierat my8 polemiczna wobec teologii gnostykéw.

7 Ttumaczenie uwzglednia grecka retranslacje ROUSSEAU 245,

® Dostownie grecka wersja: to pneuma tou theou poluergon estin. Zdanie to wyraznie
taczy siez my8aw rozdziale 9 (,,aniotowie nie byli bezczynni i niepotrzebni”) jak réwniez
w rozdziale 5 (,duch porzadkuje réznorodnoSt mocy”).

® HoussiAU (181-183) taczy zstapienie siedmiu dziatah Ducha z chrztem Jezusa,
Z jego namaszczeniem, podobnie D. A. BERTRAND, Le baptéme de Jésus, Tiibingen 1973,
114-115. Wprost jednak o chrzcie IRENEUSZ tu nie méwi, a dziatanie Ducha réwnie dobrze
mozna zwigazat z cztowiehstwem Jezusa w ogéle, o czym tu IRENEUSZ méwi doktadnie.

™1z 11, 2. Calost ujecia , namaszczenia’ Logosu w Epideixis por. A. ORBE, La uncion
del Verbo 512-520.
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firmament nad nami, petne bojazni tego ducha oSwiecajacego niebiosa.
Jako wzér™ tego otrzymal Mojzesz Swiecznik siedmioramienny”, stale
ptonacy w miegjscu Swigtym, bowiem wzér niebios otrzymat dla nabozeh-
stwa wedtug tego, co méwi Stowo: uczynisz wszystko wedtug wzoru tego,
co widziates na gorze™.

10

Tak wiec Bég jest czczony nieustannie przez Stowo swoje, ktdre jest
jego Synem i przez Ducha Swietego, ktéry jest madroscia Ojca wszech-
Swiata™. Ich bowiem moce™, to jest Stowa i Madrosci, ktre nazywaja
sie cherubinami i serafinami’, wychwalaja Boga nieustannymi gtosami”’
i kazdy jakikolwiek byt w niebie oddaje chwate Bogu, Ojcu wszechSwiata.
To on przez Stowo ustanowit caty Swiat™, a na tym Swiecie sa i anioto-
wie i ustanowit prawo dla calego Swiata, zeby kazdy trwat w swoim

™ Greckie ,typos’ w zgodzie z cytatem biblijnym wedtug LXX.

72 Swiecznik siedmioramienny wspomniany z racji liczby siedem a takze z racji kultu
Boga, jaki sprawuja aniotowie, ktérzy w siedmiu niebiosach wyrazaja dziatania ducha.
Ewentualny wptyw Ap 4, 5.

" Wj 25, 40. Por. takze uzycie tego cytatu w Hbr 8, 5i Dz 7, 44.

™ ,Ojciec wszechdwiata’ greckie pater ton holon jest terminem wspdlnym dia
apologetéw i walentynian, por. E. LANNE, Cherubim et Seraphim 17.

® Greckie dynameis.

" Moce” nazywane cherubinami i serafinami naleza do Stowa i Madro&ci czyli do
Syna Bozego i Ducha Swietego. Nie sa tu mocami niezaleznymi jak interpretowat to
migjsce P. LEBRETON (Histoire du dogme de la Trinité 11, Paris 1928, 632. Wedtug LANNE
motyw potaczenia cherubindw i serafinbw z mocami Logosu i Madrosci mia zaczerpnat
od FILONA Al. (Cherubim et Serafim 533). DANIELOU opowiedziat sie zainnym wyjasnie-
niem: IRENEUSZ wykorzystal motyw judeochrzescijanski, ukazany zwtaszcza we Whiebo-
wzieciu |zajasza (Théologie 189-191. FROIDEVAUX (s. 47) odrzucagjgc hipoteze LANNE
wskazuje na stowiahska Ksiege Henocha. Hipoteze LANNE krytykuje réwniez ROUSSEAU
247-248.

" Az dotad z rozdziatu 10 w greckiej retranslacji ROUSSEAU 247. Przyjmuije takze jego
uzasadnienie w odniesieniu do stowa,, nieustannie”. ROUSSEAU odwotujesiedo AH 1V, 14,
1 o chwale Ojca oddawanej przez Syna.

W AH 1V, 20, 1 IRENEUSZ wyraznie wyklucza z udziatu w stwarzaniu Swiata
aniotow, motyw przejety przez gnostykow. Tu wyraznigj zaznacza natomiast, ze aniotowie
zostali stworzeni na Swiecie. Widat zatem posrednio auzje polemiczna. Zdaniem
Housslau (107, p. 4) wyrazenie ,,Bog stwarza przez Stowo” i , Stowo stwarza” roznia sie
bardzigj literacko niz teologicznie.
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(zakresie) i nie przekraczat ustalong przez Boga granicy spetniajac
nakazane kazdemu dzieto™.

[CzLOWIEK STWORZONY PRZEZ BOGA | POCZATEK JEGO DZIEJOW:
11-15]

11

Cztowieka uksztattowat®™ wiasnymi rekami®' biorac z ziemi to, co
najczystsze i najddikatnigjsze i mieszajac wedtug odpowiednigf miary
swoja moc z ziemia?. Z jedng strony uksztattowanie to wyposazyt
w wiasne wiasciwosci tak, aby to, co widziane miato boska postac®;
gdyz na obraz Bozy zostal postawiony na ziemi uksztattowany cztowiek,
i (z drugigj strony), aby stal sie istota zyjaca tchnal w jego oblicze dech
zycia®, aby w ten sposdb tak wedtug tchnienia jak i wedtug uksztatto-
wania cztowiek stat sie podobny Bogu®. Byt takze wolny i samodzielny
i tak zostat stworzony przez Boga, ze panowat nad tym wszystkim, co byto
na ziemi®. WielkoSC tego stworzenia, uczyniona przez Boga przed

™ Stowo Boze i prawdziwy cziowiek (por. AH V, 18, 3) bytom duchowym (logikoi)
nakazuje i daje prawa wedtug sposobu duchowego, widzialnymi zas rzgdzi jawnie. Tu
IRENEUSZ podkresla nadrzedna role Stowa Bozego, jako Stwércy wobec wszystkich bytéw,
takze duchowych.

8 Greckie plasso.

8 Tymi , rekami Boga® sa Syn Bozy i Duch Swigty (por. doktadnief AH 1V, 20, 1; V,
6, 1. 28, 4. Syn Bozy i Duch 'S\Niety biora udziat w stworzeniu ciata cztowieka. Calost
analizy tego fragmentu jak i rozdzialu 11 por. A. ORBE, Antropologia 58-75. Zdaniem
ORBEGO |IRENEUSZ polemicznie wyklucza udziat anioldw w stworzeniu cztowieka, jak
utrzymywali gnostycy (42-47).

8 W AH V, 15, 2 IRENEUSZ poréwnuje uzdrowienie Slepego (J 9) ze stworzeniem
cztowieka (,, Pan splungt na ziemie i uczynit z nigj btoto, pomazat nim oczy, ukazujac tym
samym dawne stworzenie, w jaki sposob sie dokonato, wskazujac takze na regke Boza...
ktora z btota zostat stworzony cztowiek™), por. ORBE, Antropologia 57-58.

8 Widzialne ma boska postat, czyli obraz Bozy uwidacznia sie wedtug IRENEUSZA
takze w ciele cztowieka. Potwierdza to jeszcze doktadniej pod koniec tej wypowiedzi, gdy
rozréznia stworzenie (plasma) i tchnienie (emphygema), czyli ciato i dusze cztowieka,
przez ktére cztowiek stat sie podobny Bogu.

¥ Rdz 2 7.

& Od poczatku do tego migjsca w retranslagji greckiej ROUSSEAU 249.

8 Wydaje sig, ze w tym iz cztowiek byt wolny (gr. eleutheros) oraz samodzielny (gr.
autexousios) IRENEUSZ upatrywat obrazu Bozego. W AH 1V, 4, 3; 37, 4; 38, 4 mowi
wyraznie, ze w wolno&ci woli zaznaczyto sie podobiefstwo (similitudo). Z drugigj strony
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uksztattowaniem cztowieka, zostata dana cztowiekowi jako miejsce (jego)
pobytu, a obgfmowata wszystko. Byli bowiem natym miegjscu i aniotowie,
studzy tego Boga, ktéry wszystko stworzyt i zarzadca, ktory panowat nad
tym migjscem, ktory byt ustanowiony nad tymi stugami. Stugami byli
aniotowie a zarzadca archaniot®’.

12

Gdy (B6g) uczynit cztowieka panem ziemi i tych wszystkich bytow,
ktdre sa na nigj, ustanowit go takze potajemnie® panem i tych, ktdrzy sa
stugami na ziemi. Jednak oni byli juz doskonali, pan za§, to jest cztowiek,
byt maty. Byt bowiem dzieckiem® i trzeba byto, aby wzrastajac doszedt

wiadomo, ze podobiehstwo (nie obraz) byto celem wzrastania cztowieka (AH 11, 5, 4; 30,
9). Studia nad imago — obrazem i similitudo czyli podobiehstwem ujawniaja, ze IRENEUSZ
nie uzywat ich w sposob &cisle okreslony w catosci swego dzieta pisarskiego. Cztowiek byt
wyposazony w obraz i podobienstwo (AH 11, 18, 1), a jednoczeSnie miat do petni
podobienstwa wzrastat. Szerzej na ten temat ORBE, Antropologia 89-117; J. FANTINO,
L’homme image de Dieu chez saint Irénée de Lyon, Paris 1986: autor wskazat miedzy
innymi na podobne uzycie tych termindéw przez chrzescijahskich gnostykéw (91n). Pojecie
»Samodzielny” (autexousios) jest rowniez analogiczne i tylko w petni odnosi sie do Boga:
ORBE, Antorpologia 166-167; 170-173.

8 Swiatem zarzadzali aniotowie z archaniotem na czele. Ten watek ma stanowic
Swiadectwo wptywow judeochrzescijanskich, z ktérych korzystali takze gnostycy, por.
J. DANIELOU, Le mauvais gouvernement du monde d’apres le gnosticisme, 451-453. BROX
(w komentarzu do niemieckiego ttumaczeniaw Fontes Christiani, 40, p. 9) sugeruje, zetym
archaniotem na czele byt Chrystus, co jak wiadomo jest takze watkiem judeochrzescijan-
skim. Nie widze tu jednak podstaw do tego, zwtaszcza z racji ha wypowiedzi |RENEUSZA
w rozdziae 10.

8  Potgjemnie” moze miet dwa odniesienia: potajemnie dla cztowieka, ktdry jako
dziecko jeszcze nie wiedziat: ze jest panem takze aniotow i do tej wiedzy mia dopiero
dorastat, albo potajemnie dla aniotdw, ktérzy panujac nad Swiatem nie widzieli, ze maja
byt sugami cztowieka. Ta ostatnia my8 moze by¢ wspdlna z idea gnostycka, wedtug
ktorgl aniotowie-archonci nie wiedzieli, ze w cztowieku istnigje wielkost boskiego
pochodzenia, ktéraich przewyzsza (W. MYSzOR, Gnostycyzm w tekstach z Nag Hammadi,
Studia Antiquitatis Christianae 1, 2 (1977) 175-182).

®W AH 1V, 38, 1i 38, 2 rozwijate myd szerzej: Tak jak pierwszy cztowiek miat sig
dopiero rozwingt, aby dopiero na kohcu osiggnac petnie dojrzatosci, tak rowniez ludzkost
ma sie rozwijat od stanu dzieciectwa do dojrzatosci. Tym uzasadniat takze przyjecie przez
Chrystusa stanu dziecka (non propter se, sed propter hominis infantiam), ktory w ten
sposdb wiaczyt w siebie (recapitulatio) catost cztowieka i cziowieczehstwa, takze w jego
okresie dzieciecym. DANIELOU nazywa te mySl IRENEUSZA najbardzigj oryginalna w jego
teologii, ktorej odpowiednikiem moze byt jedynie paideia w Swiecie greckim (Message
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do doskonatosci®. Aby wychowanie i wzrost staty sie dla niego przyjem-
ne, przygotowano dla niego lepsze migjsce, ktére z powodu powietrza,
piekna, Swiatta, pozywienia, rodlin, owocu, wéd i wielu innych rzeczy
potrzebnych do zycia, byto doskonalsze niz Swiat i nadano mu nazwe
raju™. Raj tak oto byt piekny i dobry: Stowo Boze przechadzato sie stale
i rozmawiato z cztowiekiem zapowiadajac rzeczy przyszte, ktére maja na-
stapi€, poniewaz bedzie zamieszkiwalo i rozmawialo z nim i bedzie
z ludzmi uczac ich sprawiedliwosci®’. Cztowiek byt jeszcze dzieckiem
i miat niedojrzata wole, dlatego tatwo zostal zwiedziony przez uwodzi-
ciela®.

13

Gdy cztowiek przebywa w raju, Bég przyprowadzit przed niego
wszystkie istoty zywe i nakazat im nadat imiona. | kazde imig, ktore
Adam nadat zywej istocie, stalo sie jg imieniem. Postanowit takze (Bég)
uczyni¢ dla cztowieka pomoc. Tak bowiem rzekt Bog: Nie jest dobrze dla
cztowieka ze jest sam, uczynimy dla niego pomoc jako mu odpowiednia®,
bo wsrdd wszystkich zwierzat nie znalazt pomocy mu réwnej i podobnej
do Adama. Bog sam zestal wiec na Adama zachwycenie® i wprowadzit

365-274. Por. takze ORBE, Antropologia 210-214, a takze, ORBE, Homo nuper factus. |deg
pierwszego cztowieka-dziecka posSwiadcza réwniez TEOFIL ANTIOCHENSKI, Do Autolika ll,
25; a idea wzrastania i dojrzewania cztowieka byta znana takze w kregach gnostyckich,
0 czym poSwiadcza sam IRENEUSZ, AH I, 5, 1; 5, 1, 4; 7, 1; 11, 19, 4.

% Dojscie do doskonatosci odwotuje sie do idei homo perfectus, czyli wzoru
doskonatego, ktérym jest Chrystus.

" Raj mia aspekt fizyczny, czyli migjsce o wiele lepsze od innego na ziemi i aspekt
duchowy, migjsce mozliwosci bezposredniego kontaktu cztowieka z Bogiem.

2 Do idei przebywania cztowieka z Logosem w raju nawiazat takze w AH 1V, 34, 4.
Przebywanie to zapowiadalo przede wszystkim wecielenie Logosu; por. dalej rozdziat 97.
Takze ORBE, Antropologia 204-205. Brak u IRENEUSZA natomiast popularngj w czasach
patrystycznych idel zycia anielskiego pierwszych ludzi; por. Y. DE ANDIA 91-107.

% |RENEUSZ czgsciowo usprawiedliwia upadek pierwszego cziowieka. Adam byt
winowajcg, ale jako dziecko, niedojrzaly, zostal skuszony przez szatana, byt wiec takze
ofiara

% Rdz 2, 10.

% Dostownie grec. extasis wedtug Rdz 2, 21 LXX. TERTULIAN (De anima 45, 3)
odréznia ekstazg, ktéra dotyka duszy od snu, ktéry obejmuje ciato.
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go w sen. A poniewaz jedno dzieto wynika z innego®, sen ten sprowadzit
na Adama Bog, gdyz w raju snu nie byto. Bog wydobyt jedno z zeber
Adamai wypetnit to migjsce ciatem. Zebro zas, ktére wydobyt, uksztatto-
wat w kobiete i przyprowadzit ja do Adama. Ten zaS widzac ja rzekt: To
jest kost z moich kosci i ciato z mego ciata, ta ma sie nazywac kobieta,
gdyz wzigta zostata od swego meza®’.

14

A byli Adam i Ewa — takie jest imie kobiety — nadzy i nie wstydzili
sie®. Umyst w nich byt niewinny i dzieciecy i nic w ich mydi nie
powstato z tego, co rodzi sie w duszy przez pozadliwost i we wstretnych
pragnieniach®. Tacy wiec byli, zachowujac nietknigta nature'®, ponie-
waz tchnienie, ktére byto przy (ich) ksztattowaniu, byto tchnieniem zycia.
Tak wiec tchnienie to trwajac w swoim porzadku i mocy nie mogto
pomy8let czegos ztego'™. Stad tez nie wstydzili sie catujac sie nawzajem
i obgimujac w niewinny sposob, jak dzieci.

15

W obawie, aby cztowiek nie my&lat wynioSle i nie wynosit sie jakby
nie miat pana (nad sobg), a z powodu dangf mu mocy i bezposredniego

% Wydaje sig, ze wyrazenie ,jedno dzieto wynika z innego (dzieta)” oznacza, ze Bog
sprawadza sen na Adama i ksztattuje Ewe kontynuujac dzieto stworzenia cztowieka; nadto
dokonuje tego, czego w raju jeszcze nie byto, sprowadza sen.

¥ Rdz 2, 23.

% Por. Rdz 2, 25.

® Por, AH 111, 32, 1.

1% RousseauU (251) odiworzyt grecka wersje tego zdania: esan gar tote holokleron
phylassontes ten heauton physin ale oddat po tacinie wersie ormianska erant enim tunc
integri servantes suam naturam; ormianski ttumacz czytal zatem holokleroi zamiast
holokleron. W ttumaczeniu ide za interpretacja ROUSSEAU i tacze ,nietknietg” z , naturg’.
Rozdziat ten tresciowo taczy sie z rozdziatem 11.

91 por. Rdz 2, 7. W AH 11, 23, 5 oraz 1V, 14, 2; 36, 6 IRENEUSZ wspominat lub czynit
aluzje do stanu niewinnosci Adama, ktéry miat przekazana mu w chwili stworzenia stola
sanctitatis, ,szate Swigtosci”, co przypomina ,szate chwaly” w tradycji egzegetycznej
wschodu por. A. KowaLskl 160n. Tu jednak IRENEUSZ potaczyt niewinnoSC pierwszych
rodzicow z tchnieniem zycia. Por. ORBE, Antropologia 214-218. Wydaje sie wiec, ze
chodzito o naturalna niewinno&E, niewinnost dzieci.
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kontaktu ze swoim stwoércg, Bogiem, aby nie zgrzeszyt przekraczajac
swoja miare i majac w sobie upodobanie nie powzigt zamiaru wywyz-
szenia sie przeciw Bogu, Bog nadat mu prawo'®, aby uznat, ze jako
pana (swego) ma Pana wszystkich rzeczy. Natozyt mu pewne granice, aby
jedli zachowa przykazanie Boze, pozostat zawsze takim, jakim jest, to
Zznaczy niedmiertelnym, a gdyby zgrzeszyt, zeby stal sie Smiertelnym
i wrdcit do ziemi, skad wzigte jest jego uksztattowanie'®. A przykazanie
to byto nastepujace: ze wszelkiego drzewa w raju wezmiesz sobie
pozywienie, lecz z drzewa, z ktérego mozna poznac dobro i Zo, nie
bedziecie jedli; w dniu, w ktérym Zjecie, Smiercia pomrzecie'®.

[GRZECH, KARA | WYGNANIE, Bt OGOSL AWIENSTWO | PRZEKLENSTWO:
16-23]

16

Czlowiek nie zachowal tego przykazania, zwiedziony przez aniota,
ktéry z powodu wielu daréw Bozych, danych cziowiekowi, zazdroscit
mu'® i okazawszy sie w ten sposdb ztym, takze cztowieka uczynit
grzesznikiem, namawiagjac go do niepostuszehstwa przykazaniu Bozemu.
Tak wiec, gdy 6w przywoédcai przewodnik grzechu z aniota stat sie takim
przez klamstwo i sam zostat odrzucony, gdy przeciwstawit sie Bogu,

%2 |RENEUSZ méwi wyraznie o prawie. Gnostycy krytykowali wiasnie ten sposob
postepowania Boga Starego Testamentu (co byto dla nich dowodem, ze nie byt to Bég
prawdziwy). W Ewangelii Filipa 84, samo prawo byto zrodtem grzechu; w Swiadectwie
prawdy (NHC IX, p. 47, 20) krytykowali kocepcje Boga Starego Testamentu. Innym
zagadnieniem jest pytanie, kto wydal ludziom to przykazanie: BAg, czy Logos, ktory
w my8 koncepcji IRENEUSZA kontaktowat sie z ludzmi. Wedtug AH V, 15, 4 to Logos
rozmawiat z Adamem, a wiec to on wyda polecenie. Na ewentuane zwigzki tej
wypowiedzi z AH V, 17, 2 por. ORBE, Antropologia 242n.

103 7 wypowiedzi IRENEUSZA wynika, ze Adama byt niegmiertelnym jakby warunkowo,
€O moze oznaczat, ze nieSmiertelnost nie nalezata do jego natury ale byta darem Bozym.
TEOFIL ANTIOCHENSKI méwit (Do Autolika Il, 24), ze Adam byt w sytuacji posrednie,
zdolny do przyjecia niesmiertelnosci jak i Smiertelnosci. Adam zostat wigc stworzony jako
nieSmiertelny, ale byta to nieSmiertelnost utracalna.

% Rdz 2, 16-17.

1% Motyw zazdro&ci szatana wywodzi sie z apokaliptyki zydowskiej (por. DANIELOU,
Théologie 146); posSwiadczaja go réwniez utwory gnostykéw (W. C. VAN UNNIK, Der Neid
in der Paradiesgeschichte nach einigen gnostischen Texten 128n. Motyw ten poSwiadczaja
inne utwory wczesnochrzescijahskie, TERTULIAN, De anima 20, 5; 39, 1.
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spowodowat, ze i cztowiek zostat wyrzucony z rgju'®. Na podstawie
wolnego wyboru odstgpit od Boga, dlatego nazwany zostat szatanem, co
wedtug hebragjskiego jezyka znaczy ,odstepca’, ale takze jest nazywany
diabtem'’. Przeklenstwo to dotkngto zaréwno zwierze jak i ukrywajace-
go sie w nim aniota-szatana. Cztowieka zas oddalit (Bog) od swego
oblicza osiedlgac go naprzeciw raju (na drodze)'®, rgj bowiem nie
przyjmuje grzesznika.

17

Odrzuceni pozaraj, Adam i zonajego Ewa wpadli w wiele nieszczgst.
W smutku i znoju i narzekaniach na tym Swiecie, pod promieniami tego
stohca uprawial cztowiek ziemig, ta zaS rodzita ciernie i osty, kare za
grzech'®. Woéwczas wypetnito sie co zapisano: Adam poznat swoja zong,
gdy poczgta, urodzita Kaina®. A nastgpnie urodzita takze Abla. Zas
aniot odstepca, ktory doprowadzit cztowieka do niepostuszehstwai uczynit
go grzesznikiem, stal sie przyczynawyrzuceniago z rgju, nie zadowolit sie
pierwszym i popetnit drugie zto wésrdd braci. Kain przeniknigty jego
duchem dopuscit sie bratobdjstwa™. | tak zgingt Abel zabity przez brata,
wskazujgc tym samym, ze niektorzy cierpia przeSladowanie, sa uciskani
i zabijani, nieprawi zaS zabijgja i przedaduja sprawiedliwych™?, Bdg
rozgniewat sie dlatego jeszcze bardzigj i przeklgt Kainai tak sie stato, ze
cate plemie wywodzace sie od niego, z pokolenia na pokolenie stalo sie
podobne do zatozyciela'®. Wzbudzit takze Bg Adamowi innego syna
zamiast zabitego Abla™*

106 Ty IRENEUSZ wysungt drugi aspekt zta szatana: przeciwstawienie sie Bogu. Por. AH
I, 23, 3; 1V, 40, 1. Jest zr6dtem grzechu 11, 23, 5; 1V, 41, 1.

7 pPor. AH V, 24, 3; 26, 2. Z greckiego diabolos = ,oszczerca'. Por. JUSTYN, Apol
I, 28, 1.

1% |RENEUSZ Wykorzystat Rdz 3, 24 wedtug LXX, wedtug ktoreg) Bog ,osiedlit go
(czyli Adama) naprzeciw raju”’; co mogto oznaczat, ze Adam nie utracit catkowicie
kontaktu z rajem, mogt do niego wrdécic. W ttumaczeniu ormiahskim (por. ROUSSEAU
252n) w Rdz 3, 24 dodano ,,na drodze” do raju. Tej drogi strzegli cherubini. ROUSSEAU
zwrot o drodze proponuje opuscic.

1% por, Rdz 3, 17-19.

10 Rdz 4, 1.

M Rdz 4, 8i por. 1J3, 12.

112 Stanowito to zapowiedz przeSladowan chrzescijan; por. AH 1V, 34, 4.

13 Por, Rdz 4, 17-24. Natemat przeklenstwa Kaina por. ORBE, Antropologia 329-338.

114 Por. Rdz 4, 25.
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18

Lecz zto rozszerzajac sie ogarngto calty rodza) ludzki tak, ze pozostato
bardzo mate plemie sprawiedliwych w&o6d nich. Takze nielegalne®
wymieszania pojawity sie na ziemi. Wymieszali sie bowiem aniotowie
z corkami ziemskimi''®, a te urodzity im dzieci, ktére dla swego ogrom-
nego wzrostu zostaly nazwane gigantami''’. Aniotowie zaS§ przyniedli
swoim zonom jako dary niegodziwe nauki*®. Pouczyli je bowiem
0 mocy korzeni i ziot, farbowaniu, zdobieniu, o (uczuciach) nienawisci,
mitostek, namietnosci, o przynetach do mitosci, o wiezach truciciel-
skich™®, o wszelkim wrdzeniu i o wstretnym u Boga batwochwal-
stwie'®. Gdy te rzeczy weszty na Swiat, rozszerzyty sie sprawy niegodzi-
Wo&Ci, a zmnigjszyty sie sprawy sprawiedliwosci.

19

Tak wiec, gdy BOg wydal sad, potop za dziesigtego pokolenia po-
czawszy od praojca®, znalazt sie tylko jeden sprawiedliwy, Noe'%.
Ten uratowat sie dla swej sprawiedliwosci, on sam, jego zona, trze)
synowiei trzy zony jego synéw, zamknieci w arce, razem ze zwierzetami,

115 Grec. Anomos. Nomos byt prawem ustnowionym przez Boga.

118 Mieszanie sie upadtych aniotéw z kobietami ziemskim jako motyw interpretacji Rdz
6, 2-4 taczy tradycje zydowska z chrzescijanska i gnostycka.

7 W ttumaczeniu idg za interpretacja ROUSSEAU (253), zamiast terrigeni w tacifskim
(z ormiahskiego), podaje ,giganci”. ROUSSEAU sadzi, ze podobne pomieszanie ,, zrodzonych
z ziemi” z ,gigantami” pojawito sie u ormianskiego ttumacza, jak to ilustruje etymologia
podana przez FILONA ALEKSANDRYJSKI, W dziele O gigantach 58-60 (por. FILON Pisma,
th. ST. KALINKOWSKI, Krakéw 1994, 16).

118 Niegodziwe nauki” nawiazuje do szczeg6tu motywu upadtych aniotow, ktorzy mieli
pouczy¢ ludzi o wielu umigjetnosciach, takze o magii i batwochwal stwie. Watek znany tak
w apokaliptyce zydowskigj jak i wsrdd gnostykow; por. G. A. STROUMSA, Another seed.
Studies in Gnostic Mythology NHS 24, Leiden 1984, 35-38; J. MicHL, Engel, w: RACh
5 (1962) 91.

119 Aniotowie upadli pouczyli kobiety o sposobach upigkszania sie i uwodzenia, por.
JusTYN, Apol 1, 9; TERTULIAN, De cultu feminarum Il, 2, 1; Il, 10, 1-3; CYPRIAN,
O strojach dziewic 14 (POK 19, Poznah 1937, 148).

120\Wrézby, magiai batwochwal stwo uchodzity wérdd chrzescijan zainspiracje szatana,
upadtych aniotéw; por. JUSTYN, Apologia I, 5, 2.

21 To jest od Adama do Noego wiacznie.

122 Rdz 6, 8.
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ktore Bog polecit wprowadzic do arki. | gdy zniszczenie dotkneto
wszystkich, tak ludzi jak i wszystkie istoty zywe, jakie byty na ziemi,
uratowato sie tylko to, co byto w arce. Byto wiec trzech synéw Noego,
Sem, Cham i Jafet, z ktérych znéw pomnozyt sie réd, a oni stai sie
poczatkiem dla tych, ktorzy nastali po potopie'®.

20

W5&rdd nich jednego dotkneto przeklehstwo, dwaj otrzymali btogosta
wiehstwo za swe czyny. Mtodszy od nich', imieniem Cham, gdy wy-
Smiewal sie z ojca, zostat potgpiony z powodu grzechu bezboznosci.
Dlatego zostal przeklety z powodu obrazy wobec ojca. Sprowadzit to
przeklehstwo na pokolenie, ktore wyszto od niego'®. Stad tez stato sig,
ze caty rod po nim zostat przeklety, w grzechu wzrastat i mnozyt sie. Zas
Sem i Jafet, jego bracia, dla czci okazanej wobec ojca otrzymali btogosta-
wiehstwo. Takie jest przeklehstwo, ktorym go ojciec Noe przeklah:
przeklety nich bedzie Cham, niech bedzie stuzacym niewolnikiem u swych
braci'®®. Doszedtszy do wieku dojrzatego wydat liczne potomstwo na
ziemi, w czterdziestu pokoleniach. Tak licznie rozrastajacy sie wokoto,
zostal takze przez Boga skoszony, gdy na réd jego wydano wyrok.
Kananejczycy bowiem, Hetyci, Peryzzyci, Chiwwici, Amoryci, Jebuzyci,
Gingaszyci, mieszkahcy Sodomy, Arabowiei mieszkahcy Fenicji, wszyscy
Egipcjaniei Libijczycy byli z pokolenia Chamai podpadali pod przeklen-
stwo'?’. Szeroko zostato rozciagniete przeklenstwo na bezboznych.

21
Jak przeklehstwo rozszerzato sie tak i btogostawiehstwo przechodzito

na pokolenia, kazde wedtug swego porzadku. Z nich pierwszy btogosta-
wiehstwo otrzymat Sem w tych stowach: btogostawiony niech bedzie Pan,

128 por. Rdz 9, 18-19.

124 |RENEUSZ idzie za greckim ttumaczeniem LXX.

125 por, Rdz 9, 24.

126 Rdz 9, 25.

27 |ista ludow wedtug Joz 24, 11. W rekonstrukcji ,, Egipcjan” i ,Libijczykow” ide za
uwagami ROUSSEAU 254.
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Bég Sema, a Cham niech bedzie jego stuga'®. A to jest moc tego
btogostawienhstwa: Bég i Pan wszystkich rzeczy stat sie wiasnoscia
w poboznosci Sema'®. Btogostawiehstwo to rozeszto sie dochodzac az
do Abrahama, ktéry byt z rodu Sema w dziesigtym pokoleniu, wedtug
zstepujace) genealogii'®. Dlatego Ojciec i Pan wszystkich rzeczy
upodobat sobie wezwanie: Bog Abrahama, Bdg 1zaaka i Bog Jakuba'®,
Do Abrahama bowiem rozszerzyto sie btogostawiehstwo Sema. Btogosta
wiehstwo zas Jafeta jest takie: Niech BOg rozszerzy (przestrzeh) Jafeta,
niech (zamieszka) w domu Sema, a Cham, niech bedze jego stuga*®. To
btogostawienstwo zaowocowato na kohcu czasdw, gdy objawit sie Pan,
a Bog rozszerzyt dla nich (swe) wezwanie, gdyz na cata ziemie ich glos
sie rozchodzi, na krance Swiata ich stowa'®. , Rozszerzal” zaS oznacza
wezwanie z pogan, czyli oznacza ,koSciét''®. A ze mieszka w domu
Sema, to oznacza w dziedzictwie ojcow, w Jezusie Chrystusie przyjmujac
(stan) pierworodnego. Tak wiec kazdy wedtug swego porzadku zostat
btogostawiony, w porzadku zas przyjgt owoc btogostawienstwa przez
(przynaleznost do swego) pokolenia

22

Po potopie zawart Boég przymierze z caym Swiatem, to jest ze
wszystkimi zyjacymi nierozumnymi jak i z ludzmi, ze nie bedzie juz
niszczyt potopem tego wszystkiego, co wyrasta z ziemi'®. (Da) im
znak: Gdy niebo pokryje sie obtokiem, ukaze sie tecza na obtoku, wtedy
WSpomne na moje przymierze i nie wyniszcze woda hiczego, co porusza sie
na ziemi'*. Zmienit tez pozywienie ludzi nakazujac im zywic sie

128 Rdz 9, 26 por. JusTYN, Dialog 139, 3.

129 Sens tego zdania nie jest catkowicie jasny. Wydaje sig, ze IRENEUSZ chee wyrazit
my8l, ze w pokoleniu Sema bedzie prawdziwa poboznost i kult wobec jedynego Boga,
podczas gdy Jafet mia reprezentowat wszystkich czcicieli béstw fatszywych. Ide za
wyjaSnieniami ROUSSEAU 255.

%0 Por, Rdz 11, 10-26.

B Por. Wj 3, 6; Mt 22, 32.

%2 Rdz 9, 27. Tekst cytatu czytam wedtug korekty ROUSSEAU 255.

133 Ps 18(19)5. Por. Takze Rz 10, 18 i nizej w Wyktadzie rozdziat 86.

34 Nawigzuje do zwiazku grec. Klesis czyli ,wezwanie’ i ekklesia czyli ,zebranie”,
~Kosciof . IRENEUSZ czesto taczyt , wezwanie” z , kosciotem pogan” por. AH 1V, 10, 2.

1% por, Rdz 7, 4.

136 Rdz 9, 14 (Cytat niedoktadny).
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miesem; od praojca Adama az do samego potopu ludzie zywili sie
nasionami i owocami drzew, gdyz nie wolno im byto jeS¢ migsa. Trzeg
synowie Noego dali (nowy) poczatek rodzajowi ludzkiemu, dlatego
btogostawit im Bog dlaich rozmnozeniai umocnieniaméwiac: Wrastajcie
i rozmnazajcie sie i napetniajcie ziemie i opanujcie ja, lgk i strach przed
wami niech ogarnie wszystkie zwierzeta nierozumne i wszystkie ptaki
niebieskie, niech stana sie dla was pokarmem tak, jak ro8liny zelone,
jednak nie bedziecie jeSt migsa z krwig, gdyz zazadam waszel krwi od
wszystkich zwierzat dzikich i od ludz; kto przeleje krew czowieka tego
krew w zamian zostanie wylana, bo na obraz Bozy stworzytem czowie-
ka'*. Obrazem zaS Boga jest jego Syn**® i na jego obraz stworzony
zostat cztowiek. | dlatego w ostatnich czasach objawit sig'®, aby ten
obraz ukazat do siebie podobnym™.

Po tym przymierzu rodzaj ludzki sie rozmnozyt wywodzac sie
z pokolenia trzech (synéw Noego). | byta tylko jedna mowa na ziemi,
czyli jeden tylko jezyk™.

¥ Rdz 9, 1-6.

138 por. Kol 1, 13-15; 2 Kor 4, 4.

3 por. 1P 1, 20.

40 Ukazat” wedtug ROUSSEAU (257) oddaje greckie apodeiknymai co oznacza
zaréwno ,ukazat” jak i ,sprawit”, ,dowiest” Cale zdanie (podaje retrandacje greckq)
ttumaczy: ,le Fils est apparu afin de rendre semblable a lui-méme’; nieco inaczej
Froideveau: ,il a apparu afin de montrer que I’image était semblable a lui-méme”’; BROX
podaje to zdanie: ,, Deshalb erschien er auch in der letzten Zeiten, damit er die Ahnlichkeit
des Menschenbildes mit sich selbst zeigte”; ORBE zas: ,He ahi por qué, en los Ultimos
tiempos, se manifest para dar a entender que laimagen era semejante a Si” (Antopologia
107). RoussEAU nawigzuje do AH V, 16, 2: ,W dawnych czasach méwiono, ze cztowiek
zostat uczyniony naobraz Boga, ale to sie jeszcze nie ukazato, poniewaz Logos byt jeszcze
niewidzialny, ten Logos, wedtug ktorego obrazu cztowiek zostat uczyniony; to zreszta
diatego i podobiefstwo zostato tak tatwo zgubione, ale gdy Logos Bozy stat sie
cztowiekiem, ogtosit obydwa, gdyz tak samo jak prawdziwie ukazat obraz, bo to on sam
stal sie tym, ktory byt obrazem, tak réwniez w sposob pewny przywrécit podobienstwo,
przeprowadziwszy upodobnienie cztowieka do niewidzialnego Ojca przez Logos, ktory sie
w nim uwidocznit’ . IRENEUSZ twierdzit wiec, ze cztowiek zostal stworzony na obraz Bozy,
a tym obrazem byt Logos. Do ,,obrazu” zdaniem IRENEUSZA nalezy jako istotna cecha
~widzialno&t”. Ta widzianoSt nie byta dostepna dopodki Logos nie stat sie cztowiekiem,
a wiec widzialnym i dotykalnym, jak méwit IRENEUSZ. Obraz réwniez zawierat treSt
podobienstwa, stad L ogos objawiajac obraz ujawnit trest, czyli przywrdcit podobiehstwo.
Szerzej naten temat por. ROUSSEAU 257-261 i 365-371, ORBE, Antropologia 107-117.

41 por Rdz 11, 1.
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23

Jako wedrowcy wyruszyli z ziemi wschodnigj i gdy szli przez ziemie
dotarli do krainy Sennaar'*, bardzo rozlegtej i tam zaczeli budowat
wieze. Usitowali przez nia przygotowat sobie srodek dla siegniecia nieba,
a dla ludzi, ktérzy po nich przyjda chcieli zbudowat pamiatke swego
dzieta. Budowla zostata wzniesiona z cegiet i smoty**. Przedsigwziecie
to wzmogto ich pyche, gdyz wszyscy zgadzali sie w tym postanowieniu
i byli jedng my8li i przy pomocy jednego jezyka wyrazali swoja wole.
Tak wiec, aby dzieto to nie postepowato dalej, Bog podzidlit ich jezyki
tak, ze juz nie mogli syszet jeden drugiego. W ten sposéb zostali
rozproszeni i zajeli Swiat zamieszkujac w grupach wedtug poszczegdinego
jezyka. Stad to wiele ludéw rézni sie miedzy sobai jest innego jezyka na
ziemi. A skoro trzy rodzaje ludzi zajety ziemig, w&dd nich na jednym
cigzyto przeklehstwo, a na dwu spoczywato btogostawienstwo, i to ngj-
pierw na pokoleniu Sema, stad jego réd zamieszkiwal wschéd i zajmowat
kraing Chaldejczykow*.

[ABRAHAM | JEGO WIARA: 24]
24

Z biegiem czasu, to jest w dziesiagtym pokoleniu po potopie'®, zjawit
sie Abraham, ktory szukal tego, ktory zatroszczyt sie o niego w btogosta
wienhstwiejego praojca. Gdy w gorliwosci swojel duszy przewedrowat caty
Swiat szukajac gdzie jest B6g™ i poniewaz okazat sie stabym, aby go
znalez€, Bog litujac sie nad tym, ktdry sam w milczeniu go szukat, objawit
mu sie przez Stowo, jakby przez promieh (Swiatta) dajac mu zna€ o sobie.
Rozmawiat z nim z nieba i rzekt: wyjdz z ziemi twojej, sposréd krewnych
twoich, z domu twego ojca i idz do ziemi, ktéra wskaze i tam zamiesz-

142 por, Rdz 11, 2.

S por. Rdz 11, 3-4.

% Por. Rdz 11, 28. Ostatnie zdanie jest wprowadzeniem do przedstawienia Abrahama,
ktory wywodzit sie z rodu Sema i zamieszkiwat ziemig Chaldejczykow.

5 Por. wyzej, rozdziat 19.

16 Abraham stat sie wzorem poszukiwania Boga. Ta dygresia IRENEUSZA moze
wskazywat na to, ze postat Abrahama wykorzystywano w pierwotneg katechezie
przekazujac na jego przyktadzie wzor poszukiwania Boga i zawierzenia Bogu.
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kaj**’. On zaS wierzac niebieskiemu gtosowi, mimo ze byt w wieku
siedemdziesieciu lat i mimo, ze mia zong réwniez posunieta w latach,
razem z nigawyruszyt z Mezopotamii zabiergjac ze soba Lota, syna swego
zZmartego brata.

Gdy przybyt do kraju, ktéry teraz nazywa sie Judeg, w ktérym wéwczas
mieszkato siedem ludéw z pokolenia Chama, wowczas ukazat mu sie
w widzeniu BAg i rzekt: , Tobie dam te ziemie i pokoleniu twemu po tobie
W wieczne posiadanie’*®. Powiedzial mu takze, ze rod jego jak przybysz
pozostanie na ziemi, ktéra nie bedzie jego, doswiadczajac zta, smutku
i stuzac przez czterystalat, ale w czwartym pokoleniu powréci do miejsca,
przyrzeczonego Abrahamowi, a Bog osadzi ten nardd, ktéry sprowadzit
niewole na réd jego™®. Aby Abraham mogt poznat nie tylko wielko&e,
ae takze chwate swego rodu, B6g wyprowadzit go noca na zewngtrz
i rzekt do niego: Spojrzyj w gore na niebo, zobacz gwiazdy na niebie, czy
mozesz je policzyC, tak bedzie liczny twéj r6d™. Bég widzac, ze nie ma
Zadnego wahania w jego duszy, poSwiadczyt mu i przez Ducha Swigtego
wypowiedziat w Pismie Swigtym: | uwierzyt Abraham i poczytane mu
zostato za sprawiedliwoSt™. A byt jeszcze nieobrzezany, gdy otrzymat
to Swiadectwo. Aby wyzszo&t jego wiary zostala podkreslona przez znak,
dat mu obrzezanie, pieczet usprawiedliwienia z jego wiary, wiary, ktora
juz miat gdy byt nieobrzezany™?. Nastgpnie urodzit mu sie wedtug
obietnicy Boze) z Sary, nieptodnej, syn |zaak. Obrzezal go, jak mu to Bég
nakazat. Z |zaaka narodzit sie Jakub. | tak przeszto pierwotne btogosta-
wienistwo Sema na Abrahama, z Abrahama na |zaaka, z | zaaka na Jakuba,
przez co dziedzictwo ducha zostalo na nich rozdzielone. Nazywa sie
bowiem Bogiem Abrahama, Bogiem |zaaka i Bogiem Jakuba™:. Jakub

17 Rdz 12, 1. atakze Dz 7, 3; JUSTYN, Dialog 119, 5.

8 Rdz 12, 7; por. 13, 15; 17, 8.

9 por, Rdz 15, 13-15.

%0 Rdz 15, 5 por. Rz 4, 18 i 1 List KLEMENSA 10, 6. W AH 1V, 7, 2 IRENEUSZ
interpretuje ten werset w nawigzaniu do Mt 3, 9i £k 3, 8: Chrystus wypetnit obietnice
dana Abrahamowi tak, ze wzbudzit synéw Abrahama, czyli wierzacych, jak z kamieni, ale
tak licznych jak gwiazdy na niebie. JUSTYN powotujac Sie na ten cytat stwierdzal, ze
obrzezanie jest zbedne: Dialog 23, 4; 92, 3.

Bl Rdz 15, 6; Rz 4, 3; Ga 3, 6; Jk 2, 23.

%2 por, Rz 4, 11 i Rdz 17, 9-14. Tekst w tlumaczeniu ROUSSEAU zostal poprawiony
(patrz 69 p. 13). Ttumacz dostrzega aluzje do Rz 4, 11; ttumacze za ROUSSEAU: IRENEUSZ
stwierdza wiec, ze Abraham otrzymat obrzezanie na znak jego usprawiedliwiajacej wiary:
podobnie JUSTYN, Dialog 23, 4. IRENEUSZ wraca do zagadnienia jeszcze w rozdziae 35.

153 Por. Wj 3, 6; Mt 22, 32.
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zrodzit dwunastu synéw, wedtug ktérych nazwano potem dwanaScie
pokoleh |zragla.

[IZRAEL W NIEWOLI EGIPSKIEJ | JEGO WYZWOLENIE: 25]
25

Gdy gtéd rozszerzyt sie na cata ziemie tak, ze tylko w Egipcie byta
zywno&E, Jakub osiedlit sie z catlym swoim rodem w Egipcie. Catkowita
liczba wszystkich, ktorzy wywedrowali byta siedemdziesiat piec dusz. Po
czasie czterystu lat, jak to proroctwo zapowiadato, byto ich szeStset
szestdziesiat tysiecy™. Gdy jednak Zle sie z nimi obchodzono i byli
bardzo uciskani w okrutngj niewoli i gdy narzekali przed Bogiem, Bég
ojcéw, Abrahama, 1zaaka i Jakuba, wyprowadzit ich z Egiptu pod wodza
Mojzesza i Aarona uderzajac jednoczesnie w Egipcjan dziesieciu plagami.
W dziesigte) wystat aniota Smierci, ktory zabijat ich pierworodnych od
cztowieka do bydta™. Przez to uratowal synow |zraela ukazujac w tej
tajemnicy™ meke Chrystusa przez ztozenie w ofierze niepokalanego
baranka, ktérego krew miata postuzy¢ dla pomazania doméw Hebrajczy-
kéw, aby je uchroni€. Nazwa tg tajemnicy to pascha, z racji uwolnie-
nia™’. Rozdzielit Morze Czerwone i wyprowadzit synéw lzraglaw catko-
witym bezpieczehstwie na pustynig, przeSladowal zas Egipcjan, ktdrzy za
nimi weszli w morze i tak wygubit ich wszystkich. To byt sad Bozy nad
tymi, ktorzy niesprawiedliwie i zle obchodzili sie z rodem Abrahama.

% Por. Dz 7, 14; Rdz 46, 27 i Wj 1, 5 (wedtug LXX).

%5 Por. Wj 7, 10-12-30.

1% In mysterio. Pawet méwi stale mysterion; IRENEUSZ takze w AH 111, 12, 11; de
uzywa réwniez okreslenia oikonomia.

%7 Thumacz ormiahski zamiast ,pascha’ dal passio nawigzujac do popularng,
a nieprawdziwej etymologii stowa ,,pascha’ (od pathos); Jakiego stowa uzyt tu IRENEUSZ?
W AH IV, 10, 1 (sed figuratim praenuntiavit eum, pascha nominans: et in eademipsa quae
ante tantum temporis a Moyse praedicata est, passus est Dominus adimplens Pascha)
wyraznie z pathos. By¢ moze — tak przypuszcza ROUSSEAU — ttumacz ormianski spotkat
w tekscie IRENEUSZA “pascha’ ale przettumaczyt je wedtug swego rozumienia na passio.
Przeciw takiemu rozumieniu stowa,, pascha’ protestowal ORY GENES (por. O Swigcie paschy
1, w: Pisma paschalne, t. St. KALINKOWSKI, Krakéw 1993, 17).
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[WEDROWKA PRZEZ PUSTYNIE, OBJAWIENIE BOGA, POWTORNE NADANIE
PRAWA | WEJSCIE DO ZIEMI OBIECANEJ: 26-28]

26

Na pustyni Mojzesz otrzymat od Boga prawo, wypisane palcem Bozym
na kamiennych tablicach — Palcem Bozym za$ jest wystany od Ojca Duch
Swigty™® — tak samo i przykazania i rozporzadzenia, ktére dal synom
Izraela, aby je strzegli®®. Z polecenia Bozego (Mojzesz) zbudowat na-
miot Swiadectwa, widzialny model na ziemi tych rzeczy, ktére sa ducho-
wymi i niewidzianymi w niebie, przedstawienie postaci Kosciota®;
proroctwarzeczy przysztych, wsrdd nich naczynia, ottarze i arke, do ktorej
wiozyt tablice. Ustanowit takze kaptandw, Aarona i jego synow, przeka-
zujac kaptahstwo catemu ich pokoleniu, a byli oni z rodu Lewiego. Takze
ten caly rod powotat wczesnig Stowem Boga, nadal im prawo lewi-
tow'®, jakimi maja by€ i w jaki sposob maja sie zachowywat ci, ktorzy

1162

stale maja spetniat stuzbe w Bozej Swiatyni™.

27

Gdy zblizali sie do ziemi, ktéra Bég obiecat Abrahamowi i jego
potomstwu, Mojzesz wybrat po jednym z kazdego pokoleniai wystal ich,
aby dowiedzieli sie o kraju i miastach, ktére w nim sa oraz o tych, ktorzy
te miasta zamieszkuja'®®. Wowczas Bog objawit mu imig, jedyne, jakie

1% Ttumacze wedtug retranslacji greckiej i z uwzglednieniem komentarza ROUSSEAU
262. Inaczej ttumaczy FROIDEVAUX: (€t le doigt de Dieu est ci qui sort du Pére — dans le
Saint-Esprit”, 73 i p. 2 komentarz; ) oraz podobnie BROX (,,der Finger Gottes aber ist das,
was vom Vater zum Heiligen Geist ausgestreckt ist”) W komentarzu dostrzega aluzje do
J 15, 26 ew. Mt 12, 28 i £k 11, 20. Calos&t wypowiedzi DANIELOU zalicza do rodzaju
testimonia (Théologie 108). W &wietle komentarzai ttumaczenia ROUSSEAU, za ktorym ide,
bytaby to najwczesnigjsza wzmianka o Duchu Swi etym jako digitus paternae dexterae.

59 Por. Wj 31, 18 Pwt 9, 10.

180 |RENEUSZ opisujac Swigtynig jerozolimska jako wzér idealny w niebie, matakze na
uwadze Koscidt, ktory ten wzor realizuje na ziemi.

8L pPor. Lb 1, 48-53.

162 K orekta ormianskiego tekstu i ttumaczenia przyjeta przez FROIDEVAUX i ROUSSEAU;
por. AH IV, 8, 3iV, 34, 3.

18 Por. Lb 13, 1-14; Pwt 1, 22-23.
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moze zbawiC tych, ktérzy w nie wierza®®. | Mojzesz zmienit imie
Ozeasza, syna Nuna, jednego z wystanych i nazwal go imieniem Jezus.
| tak wystal go w mocy tego imienia wierzac, ze bedzie ich mégt przyjat
na powrét ocalonych, gdyz prowadzito ich to imie. | tak sie tez stato.
Wyszli wigc wywiadowcy i wrdcili niosac gatezie winnego grona™®.
W&réd dwunastu wystanych niektorzy wywotali strach w catym ludzie
opowiadajac o miastach, ze sawielkie i umocnione, ze synowie mieszkan-
cow tg ziemi to giganci, zamieszkujacy te ziemig, ze dlatego nie bedzie
mozliwe zajaC tej ziemi'®. Na skutek tego caly lud zaczat ptakaC nie
wierzac, ze to Bég wiasnie dab im moc i wszystko podporzadkowat.
Mowili takze zle o samej krainie, ze nie jest tak dobra i nie jest godna
tego, aby narazat sie dla nigj na takie niebezpieczenstwa'®’. Dwoch zas
z tych dwunastu, Jezus, syn Nuna i Kaleb, syn Jefona, rozdarli swe szaty
Z powodu zaistniatego nieszczescia i zachecali lud, aby nie tracit ducha
i nie porzucat odwagi, gdyz Boég dat wszystko w ich rece, a ziemia jest
bardzo dobra'®. Gdy jednak nie dali sie przekonat i lud nadal trwat
w nieufnosci, Bég zmienit ich droge tak, ze zaczeli btadzi€, a on mogt ich
ukarat na pustyni. | odpowiednio do liczby dni, od kiedy wyszli wywia-
dowcy i powrdcili, byto to czterdziesci dni, podat jeden rok zajeden dzief,
czyli czterdziesci lat trzymat ich na pustyni. Sprawit, ze nikt z tych, ktérzy
woweczas byli w dojrzatym wieku i w petnel Swiadomoéci, nie okazat sie
godnym aby wejsC do tej ziemi, ato z powodu niedowiarstwa. Tylko dwaj
dostarczyli Swiadectwa o tym dziedzictwie, Jezus, syn Nuna i Kaleb, syn
Jefona i niektorzy, ktérzy wowczas byli jeszcze mali i nie rozrézniali
prawicy od lewicy'®. Caly natomiast lud bez wiary stopniowo wymierat
na pustyni, ponoszac zaptate godna swego niedowiarstwa. Dzieci rosty
i w czterdziestu latach wypetnity liczbe po zmartych.

28

Gdy wypetnito sie czterdziesci lat, lud przybyt nad Jordan i zebrat sie
w poblizu Jerycha. Tam Mozesz zebrawszy lud powtdrzyt streszczajac

% Por. Lb 13, 15. Imig Jezus podaje w wersgi podkreSacej zwigzek z Jezusem
Chrystusem; por. JUSTYN, Dialog 75, 1-2; 113, 1; PSEUDO-BARNABA 12, 8.

185 Por. Lb 13, 23-24.

1% por. Lb 13, 25-33; Pwt 1, 26-28.

87 Por, Lb 14, 1-5.

188 Por. Lb 14, 6-9.

% por. Lb 14, 26-38.
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wszystko'™ i opowiedzial o wielkich sprawach Bozych az do tego dnia,
pouczyt tych, ktérzy wyro8li na pustyni, aby bali sie Bogai przestrzegali
jego przykazah i jakby nadat im na nowo prawo dodajac do tego, ktére juz
mieli. | byto ono nazwane , powtérzonym pravem’*™. W nim zostato
zapisane wiele proroctw o Panu naszym Jezusie Chrystusie i o ludzie, jak
réwniez o wezwaniu pogan i krolestwie.

[DAWID | SWIATYNIA W JEROZOLIMIE: 29]
29

Wowczas gdy Mojzesz kohczyt bieg swego zycia, Bog powiedziat do
niego: ,,wstap na goére i tam umrzyj, bo nie ty wprowadzisz méj lud do
ziemi”*™, | umart wedtug stowa Pana a Jezus, syn Nuna zaja jego
migjsce. Ten zaS rozdzielit Jordan i przeprowadzit lud do krainy,
a nastgpnie po zniszczeniu siedmiu ludow, ktére ja zamieszkiwaty podzielit
ja miedzy lud. Tam znajdowata sie Jerozolima, w ktorej byli krolem
Dawid i Salomon syn jego. Ten zas zbudowal Swigtynie w imie Boze
wedtug wzoru*® namiotu, ktory uczynit Mojzesz zgodnie ze wzorem
rzeczy niebieskich i duchowych.

[PROROCY ZAPOWIADAJA WCIELENIE SYNA BOZEGO, DRUGIEGO
ADAMA: 30-33]

30

Tu'™ zostali wystani przez Boga prorocy, przez Ducha Swietego
upominali lud i nawracali go do Boga wszechmogacego, do Boga (ich)
0jcow. Byli zwiastunami objawienia naszego Pana Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego wskazujac, ze ciato jego ,,wyrosnie’*™ z pokolenia Dawida, ze
bedzie wedtug ciata synem Dawida, ktéry byt synem Abrahama po nastep-

0 Tu greckie anakephalaioomai ma znaczenie pierwotne, , streszczenie’.
71 por, Lb 26, 3; 36, 13.

172 pyit 32, 49-52.

™ Greckie: typos, por. rozdziat 25 i 26 (,namiot Swiadectwa’).

74 To jest w Jerozolimie, por. AH 1V, 36, 5.

75 por. 1z 11, 1.
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176

stwach wielu pokolen*™, wedtug ducha zas Synem Bozym preegzy-
stujacym*” u Ojca'’®, zrodzonym przed wszelkim stworzeniem Swiata
aobjawionym w ostatnich czasach w postaci cztowieka'”®, on, Stowo
Boze, ktdry jednoczy i streszcza™® w sobie wszystko, co jest na niebie

i na ziemi®,

31

Tak wigc zjednoczyt cztowieka z Bogiem, zaprowadzit wspolnote'®
Bogai cztowieka, my bowiem nie bylibysmy w stanie inacze] uczestniczyt
W niezniszczalnoci, gdyby ona sama nie przystapita do nas'®. Niezni-
szczalno&t bowiem jak dtugo byta niewidzialna nie byta dla nas zadna
korzyscia®®. Stata sie wiec widzialna, abySmy mogli dostapic niezni-
szczalnosci wedtug wszelkiego w nigj udziatu. A skoro jestesmy wszyscy
w pierwszym cztowieku, Adamie, przez niepostuszenstwo przywigzani do
Smierci, trzeba byto, abysmy przez postuszehstwo tego, ktéry dla nas stat

% por. Mt 1, 1.

77 Greckie proeimi.

78 Jedli ,ciato” w te) wypowiedzi oznacza ,cztowieczenstwo” Chrystusa, to , duch”
wskazuje na jego bostwo (,,wedtug ciata’ i ,wedtug ducha’”). Tak samo méwi o Chrystusie
w AH V, 1, 2; nizg rozdziat 71. O ,,duchu” w odniesieniu do Ojca méwi w AH 11, 13, 3;
28, 4. OkreSlenie ,,duch” w teologii IRENEUSZA syntetycznie przedstawit B. Czesz 67-71.
W catosci teologii Stowa: A. ORBE, Hacia la primera teologia 127.

9 W greckigj retrangagji: phanerotheis... en anthropo, ROUSSEAU 265; ttumaczenie
polskie idzie za sugestia komentarza (, manifeste... en forme d’homme”). IRENEUSZ wraca
do tgj mysli w rozdziale 51.

180 Greckie: anakephalaioomai oddaje tu przez dwa wyrazy: ,jednoczy i streszcza'.

181 por, Ef 1, 10.

182 Greckie: koinonia (por. rozdziaty 6 i 40). Por. P. LEBEU, Koinonia. La signification
du salut selon s. Irénée, w: Epektasis, Mélanges patristiques offerts au Cardinal
J. DANIELOU, Paris 1972, 121-127.

183 Udziat w ,, niezniszczalno&ci” por. Y. de ANDIA 169nn. Takze szerzej sam |IRENEUSZ
AH 11, 18, 7; 19, 1 (brzmi bardzo podobnie: ,, nie moglibysmy inaczej przyjat niezniszczal-
no&ci i niesmiertelnosci, gdybysmy nie zostali przytaczeni do niezniszczalnosci i nieSmier-
telnosci. A w jaki sposdb moglibysmy sie przytaczy € do niezniszczalnosci i niesmiertelnos-
ci, gdyby wpierw sama niezniszczalnost i nieSmiertelnosE nie stata sie tym, czym my
jesteSmy, aby w ten sposdb to, co zniszczalne wchtongto niezniszczalnost, a to, co
Smiertelne wchtongto nieSmiertelnost, abysmy mogli przyjac przybranie za synéw”). Cho-
dzi tu wiec o zjednoczenie z cztowiekiem dla jego zbawienia, w sensie soteriologicznym,
a nie chrystologicznym: por. HoussiAu 201-203.

184 Por. wyzej rozdziat 22.
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sie cztowiekiem'®, zostali uwolnieni od Smierci®. Smierc bowiem
zapanowala w ciele, trzeba wigc byto przez cialo przyjmujace zniszczenie
uwolni¢ cztowieka od jg whadzy. Tak wiec ,, stowo stato sie ciatem”, aby
grzech, ktéry zapanowat przez ciao, przez to wtasnie ciato zniszczony,
oddalit sie od nas'®’. To dlatego Pan nasz przyjat te sama cielesnos:'®,
jak pierwszy cztowiek, aby méc walczyt za ojcow™™ i aby zwyciezye
w Adamie tego, ktéry w Adamie nas pokonat.

32

Skad zas pochodzi substancja cziowieka? Z woli i madrosci Boga
i z dziewiczg) ziemi. B6g bowiem nie zsytat deszczu na ziemie — mowi
Pismo — zanim nie pojawit sie cztowiek i nie byto czowieka, ktory miatby
uprawiac ziemie. A wiec z tej, ktora jeszcze byta dziewicza Bog wziat
proch z ziemi i ulepit czowieka'®, poczatek ludzkosci'™. Tego wiec
cztowieka Pan streszczajac i jednoczac'®, przyjat te sama co on cieles-

85 Por. Fil 2, 8; Rz 5, 12-19.

18 ROUSSEAU podaje retranglacje grecka gdzie znajduje aluzje do 1 Kor 15, 26. Por.
takze IGNACY Do Efezan 19, 3. IRENEUSZ bardzo czesto formutuje wypowiedzi wedtug
schematu ,wymiany”; por. BENGSCH 75-77 (,eine soteriologische Tauschformel™).

187 Grzech zapanowat przez ciato” nalezy interpretowat w duchu teologii w. Pawta,
Rz 5-8, por. NOORMAN 141-147.

188 Greckie: sarkosis; por. nizej rozdziat 32.

8 por. AH V, 21, 1. 3; 24, 4. Chrystus walczyt z szatanem, ktory pokonat Adama
i walczyt za ojcow, czyli poprzednie pokolenia, ktore szatan pokonat. Szerzej na temat
soteriologicznego aspektu Adam-Chrystus w nurcie my8li w. Pawta, NOORMAN 430-463.

W Rdz 2 5.7

181 Od poczatku rozdziatu do tego miejscaw retrandacji greckiej ROUSSEAU 267. Mydl
0 stworzeniu Adama z dziewiczej ziemi w nawigzaniu do zrodzenia drugiego Adama
Chrystusa z Dziewicy byta znana takze chrzecijanskim gnostykom; por. Ewangelia Filipa
83: ,Adam powstal z dwu dziewic, z ducha oraz z dziewiczej ziemi. Dlatego to Chrystus
narodzit sie z dziewicy, aby btad, ktory powstal na poczatku naprawic¢” (NHC I, p. 71, 16-
21, tt. DEMBSKA, MYSZOR, PSP 20, Warszawa 1979, 260). Btad wedtug gnostykéw polegat
na tym, ze Adam by} zrodzony takze z ziemi, Chrystus, zrodzony tylko z dziewicy, nie
miat zadnego zwigzku z ziemig, aw ogdle z ciatem, ktdérego nie wzig z dziewicy, bo tylko
~przeszedt” przez dziewice. W spekulacjach gnostykéw dziewiczy jest takze ,duch”
semicki, ,ruach”rodzaju zehskiego. Tak wiec ten sam motyw literacki réznie byt wyko-
rzystywany w nauczaniu Kosciota i pogladach gnostykéw. IRENEUSZ wprost w polemice
Z gnostykami wraca do tego motywu w AH V, 16, 1-2. Por. 111, 21, 10 a takze 9, 6.

192 Greckie: anakephalaioomai.
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no&t™® wedtug planu zbawienia'®*. Rodzac sie z Dziewicy i z woli
i madrosci Bozej, aby on sam moégt objawic¢ to samo podobiehstwo
cielesno&ci'®, ktdre dotyczyto Adama, aby stat sie tym cztowiekiem,
jaki byt na poczatku opisany (w Pismie) — na obraz i podobiehstwo
Boze'.

33

A wiec jak przez niepostuszehstwo dziewicy cztowiek upadt, a upadajac
umart, tak, przez dziewice, ktéra byta postuszna Stowu Bozemu, cztowiek
na powrét ozyt i przyjat zycie*®’. Pan bowiem przyszedt szukat zagubio-
ngl owcy. A zagubit sie cztowiek'®. | dlatego nie powstato jakieS nowe
stworzenie, ae rodzac sie z teg, ktorgl rod byt od Adama, zachowat
podobienstwo uksztattowania®. Trzeba byto bowiem zjednoczyC i stres-

1% Greckie: sarkosis.

1% Grekie: oikonomia. Dostownie: ,przyja te sama ekonomig cielesnosci”. Tu
~Cielesnost” oznacza tak samo jak wyzej (rozdzia 31), cztowieczehstwo. Chrystus przyjal
zatem to samo ciato, aby wedtug planu zbawienia zjednoczy¢ ze soba Adama.

1% Podobiehstwo cielesnosci” gr.: he homoiotes tes sarkoseos wedtug retrand acji
greckigl ROUSSEAU 268. W AH Il 18, 3 oznacza po prostu wcielenie. Por AH 11, 21, 10
gdzie zachowany po grecku fragment ma bardzo zblizone wyrazenie: ten tes genneseos
echein homoioteta tat: eius generationis habere similitudinem. HousslAU (238-240) tego
rodzaju wypowiedzi IRENEUSZA zalicza do polemiki z ebionitami.

1% Por. Rdz 1, 26. Cata wypowiedz dotyczy Chrystusa, ktdry stajac sie cztowiekiem
staje sie tym, kim byt Adam i tak jak powstat, , zostat zrodzony” Adam, awiec przyjmujac
obraz i podobienstwo Boze. W ttumaczeniu ide za wyjaSnieniami ROUSSEAU 269.

97 por. Mt 18, 12; ,na powrdt ozyt” w greckigj retranslacji: anazopureo, ,na nowo
rozpalic ogien”, ,przywrécic do zycia’. Por. ROUSSEAU 269, ktéry miedzy innymi wska-
zuje na podobiefstwa w wypowiedzi AH |11, 21, 10; 22, 1; V, 14, 1-2; 19, 1.

1% Aluzja do ewangeliczngl przypowiesci tk 15, 4-7; por. D. Tum, Egzegeza
przypowiesci o zagubiongj owcy u Ireneusza i gnostykow.

1% Ostatnie wyrazenie nasuwa trudnosci w rozumieniu: FROIDEVAUX tlumaczy: , par
cette méme (?) vierge qui tenait sa race d’Adam il a conservé la ressemblance de cette
chair faconnée”; ROUSSEAU: ,mais (en naissant) de celle-la qui était la descendante
d’Adam, il garda la similitude de la chair modelég”; BROX: ,sonder von derselben, die
vom Geschlecht Adams war, hat er die Ahnlichkeit des Geschdpfes angenommen”. Ttuma-
czenie i argumentacja ROUSSEAU wskazuje na inne rozumienie tekstu (270). Ide za jego
sugestiami; ,, podobienstwo uksztattowania’ greckie: he homoiotes tou plasmatos: Chrystus
dlatego, ze urodzit sie z Dziewicy, jak Adam z dziewicy ziemi, zostal tak samo stworzony,
uksztattowany jako cztowiek.
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cic®™ Adama w Chrystusa, aby to, co Smiertelne wchtonigte zostato
przez niesmiertelnost™, a Ewa przez Maryje, aby dziewica stala sie
oredowniczka dziewicy i usungta dziewicze niepostuszeistwo przez postu-
szehstwo dziewicy?™?.

To zas przekroczenie, ktdre zostato popetnione przy pomocy drzewa,
zostato usunigte przez postuszenstwo, przez ktore postuszny Bogu Syn
Cztowieczy przybity zostal gwozdzmi do drzewa odrzucajgc poznanie zta,
awprowadzaj ac poznanie dobra. Ztem jest niepostuszenstwo Bogu, dobrem

za5 postuszehstwo Bogu®®.

[UKRZYZOWANY JAKO POWSZECHNY ZBAWCA: 34-37]
34

| dlatego Stowo méwi za posrednictwem proroka | zajasza zapowiadaj ac
rzeczy przyszie dla ich spetnienia — po to sa prorocy, by zapowiadali
rzeczy przyszte — mowi wiec przez niego Stowo tak: ja sie nie sprzeci-
wiam i nie przeciwstawiam, grzbiet swéj podatem na biczowanie i lica
swoje na policzkowanie, oblicza za§ swego nie odwrocitem od hanhby
oplucia® A wiec przez postuszehstwo™, w ktorym postuszny az do
Smierci®® zawis na drzewie®, usung dawne niepostuszenstwo
popetnione w zwiazku z drzewem®®, A sam, poniewaz jest Stowem
Bogawszechmogacego, ktére wedtug niewidzialnego planu rozszerzyto sie

20 Greckie: anakephal aioomai.

21 por, 2 Kor 5, 4i 1 Kor 15, 54. ,Wchtonigecie’: por. komentarz w: Y. DE ANDIA
181-182; Na zaleznost od my8 Sw. Pawta por. NOORMANN 163n.

22 Retrandacja grecka: ROUSSEAU 271; echo AH V, 19, 1(fragment dostgpny w ttu-
maczeniu polskim, A. BOBER, Antologia patrystyczna, Krakéw 1966, 54) i I, 22, 3-4
(polskie ttumaczenie, AP 48), NOORMANN 162 dostrzega recepcje mysli sw. Pawta Rz 5,
19 przeniesiona na relacje Ewa-Maryja — Maryja stgje sie advocata Evae (AH 111, 22, 4);
w tacihskim ttumaczeniu chodzi o pojecie recircumlatio czyli ruch od Maryi do Ewy, por.
A. ORBE, Larecirculacion e la Virgen Maria en San Ireneo. Tu w editio princeps kohczyt
Sie rozdzia 33.

%3 por. AH V, 16, 3i 1V, 39, 1.

24z 50, 5-6.

25 por, Rz 5, 19.

2% por, Flp 2, 8.

X7 por. Ga 3, 13.

28 poczawszy od nastgpnego zdania do kohca rozdzialu w greckig retrandagji
RoussEAu, z obszernym komentarzem uzasadnigjacym (272-277).
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powszechnie w catym Swiecie i ogarnia®® jego dtugoSt i szerokoSt, jego
wysoko&t i gtebokoSt?, gdyz przez Stowo BOg wszystkim zawiaduje,
tak tez ukrzyzowany zostal w tych (czterech kierunkach), Syn Bozy, juz
wczesnigl wedtug planu krzyza oznaczony we wszechSwiecie. Wypadato
bowiem, zeby stajac sie widziany doprowadzit do ujawnienia swe
oznaczenie na planie krzyza we wszechSwiecie, aby swoje dziaanie
w zakresie niewidzialnym ukazat takze w sposdb widzialny, bo wtaénie to
on oSwietla wysokoSt, to znaczy te w niebiosach®?, obejmuje gtebokost,
ktéra jest gtebokoSciach ziemi??, rozciaga dtugoSt od wschodu ku
zachodowi i steruje szerokoscia od pétnocy ku potudniowi®® i on wzywa
rozproszonych?* ze wszystkich stron do poznawania Ojca?™.

29 por, Mdr 1, 7.

210 por, Ef 3, 18.

2 por. Kol 1, 20.

22 por, Ef 4, 9.

23 Dogownie: , ku dnia potowie’; por. Mt 24, 27.

2 por, 1z 11, 121§ J 11, 52.

25 7daniem ROUSSEAU IRENEUSZ chciat wyrazi€ tu (to jest 33b-34a) dwa aspekty
krzyza: materialny: drzewo krzyza, z ktorym potaczyt ideg niepostuszehstwa Adama przy
drzewie rajskim i postuszenstwa Chrystusa na drzewie krzyza, wyjasnit tym samym
dlaczego Chrystus umart akurat na krzyzu, nastepnie IRENEUSZ zwrdcit uwage na forme
krzyza, doktadnie na ksztatt X. Wedtug IRENEUSZA Logos dziatat w sposdb niewidzialny
we wszechSwiecie, co oznaczat niewidoczny ale rzeczywisty plan X w Swiecie, oznaczenie
w czterech kierunkach (greckie: chiasma i odpowiednio: kechiasmenos en panti). Ten plan
niewidoczy stat sie jawny przez krzyz Chrystusa na Kalwarii. Nagjbardziej zbiezna okazuje
sie wypowiedz w AH V, 18, 3: , Stowo Boze jest w istocie stworca Swiata, a jest nim nasz
Pan, ktory w ostatecznych czasach stat sig cztowiekiem, chociaz istnigje juz w Swieciei na
sposob niewidzialny obgjmuje wszystko, co zostato stworzonei przenika catost stworzenia
przybity do krzyza’ (tacifhska wersja ostatniego wyrazenia: in universa conditione infixus
w retrandacji ROUSSEAU 245, nawigzuje do uzytego wyzej kechiasmenos: en pase te ktisei
kechiasmenos, co uwzglednitem w polskim ttumaczeniu). Byt moze, iz w Swietle AH |,
17, 4 IRENEUSZ sadzit, ze 6w plan krzyza we wszechswiecie byt znany Adamowi, byt to
bowiem plan wszechogarniania Swiata przez Logos, ae stat sie niewidoczny na skutek
grzechu. Ponownie ujawnit sie przez drzewo krzyza. IRENEUSZ nawigzal w idei X do
JUSTYNA, Apologia |, 60, 1, gdzie JUSTYN powotuje sie na Timajos (26, b-c) PLATONA.
Rousseau w swym komentarzu odrzuca zwigzek my8di IRENEUSZA z mitycznym ujeciem
ukrzyzowania Chrystusa we wszechSwiecie, natomiast wskazuje na jego wplyw
u GRZEGORZA z Nyssy (Homilia paschalna, Przeciw Eunomiuszowi 111, 3, 39-40; Mowa
Katechetyczna 32, 4-10, co szeroko analizuje w Appendice 1V, 377-384). DANIELOU
dostrzega zwigzek platonskiego X z gnostyckim stauros-horos (Théologie 311). Na ten
temat pisza takze HoussiAu 106-109 i ORBE, Los primeros hergjes 212-232. Wydaje sig,
ze jedi mogta byt jakaS wspolnota miedzy IRENEUSZEM, a gnostykami to przez
wykorzystanie tego samego motywu dla ukazania dwu roznych idei. Ostathie wyrazenie
w rozdziale 34 przypomina jednak zdanie z Ewangelii prawdy (NHC |, p. 18, 24-26:
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Wypetnit wiec obietnice dana Abrahamowi, dzigki ktorej Bog przyrzekt
mu uczyni¢ jego rod jak gwiazdy niebieskie’®. To uczynit Chrystus,
rodzac sie z tej dziewicy, ktéra wywiodta swéj rod od Abrahama?’.
Ustanowit tym samym wierzacych w niego jak Swiatta na Swiecie?®,
Przez te sama wiare razem z Abrahamem usprawiedliwit pogan, uwierzyt
bowiem Abraham Bogu i poczytane mu to zostato za sprawiedliwosc*.
Podobnie i my wierzac Bogu jestedmy usprawiedliwieni: sprawiedliwy
bowiem z wiary bedzie zyt*®. Tak wiec obietnica dana jest Abrahamowi
nie na podstawie prawa, ale na podstawie wiary?!. Abraham zostat
usprawiedliwiony z powodu wiary a dla sprawiedliwego nie zostato
ustanowione prawo??. Podobnie i my, nie na podstawie prawa jestesmy
usprawiedliwieni, lecz na podstawie wiary, poSwiadczone] przez prawo
i prorokow??, wiary, ktdra daje nam Stowo Boze.

36

Wypetnit takze obietnice dane Dawidowi. Przyrzekt mu bowiem, ze
Z jego tona®® wzbudzi mu wiecznego krola, ktérego panowaniu nie

»Przybito go do drzewa, stat sie owocem gnozy Ojca’; drzewem jest krzyz, przez ktory
Jezus zacheca do poznawania Ojca: por. Teksty z Nag Hammadi 147 i komentarz.

418 por, Rdz 15, 5; 22, 17. IRENEUSZ sadzi, ze obietnica dana Abrahamowi dotyczy nie
liczby potomstwa (,,jak gwiazdy”), ale blasku i Swiattosci. Potomstwo Abrahama bedzie
~Swiecito jak gwiazdy”. Potwierdza to dalszy cigg wypowiedzi IRENEUSZA, a takze
wyraznie stwierdzenie w AH |V, 5, 3; ale inacze) wyze w rozdziale 24.

A7 por, JusTYN, Dialog 23, 3.

28 por, Flp 2, 15. Wierzacy w Chrystusa sa jak Swiecace gwiazdy w Swiecie.
Zapowiedz dotyczyta takze Kosciotai to Kosciota wérdd pogan, jak komentuje ROUSSEAU
277 i wskazuje na zbieznost mysli z AH 111, 9, 1; IV, 5, 3; 8, 1.

2% Rdz 15, 6; Rz 4, 3; Ga 3, 6; Jk 2, 23; por. Takze JusTYN, Dialog 23, 4; 92, 3;
119, 6.

2 Ha2 4iGa3, 7. 11; Rz 1, 17; Hbr 10, 38.

2! por, Rz 4, 13. Por. takze AH 1V, 5, 3.

221Tm1,9

23 Nawuczanie wiary przekazane przez apostotéw potwierdzaja prorocy: AH 1V, 34, 1,
ktorzy otrzymali objawienie od Syna Bozego i dlatego przede wszystkim przepowiadali
jego przyj&cie: AH IV, 7, 2. Prorocy, Abraham, jak i apostotowie postepowali za Stowem
Bozym, my réwniez jako wierzacy postepujemy na Logosem: AH 1V, 5, 3.

24 Greckie: ek karpou tes koilias autou, ,,jego” to jest Dawida, ,+onem” Dawida jest
Maryja, ,owocem” Jezus Chrystus. Jasnigj i wyraznigf méwi o tymw AH 11, 9, 2; 10, 4;
12, 2; 16, 2. 3; 21, 5. 9; ,fono Dawida’ to aluzja do Ps 131(132), 11. Wyjasnienia:
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bedzie kohca®. Tym krélem jest Chrystus, Syn Bozy, ktéry stat sie
cztowiekiem, to znaczy stat sie owocem z tgj, ktéraréd swoj wywiodta od
Dawida. | dlatego obietnicata dokonata sie przez owoc tona, co odnosi sie
do wtasciwosci rodzenia przez kobiete, a nie przez owoc ledzwi czy tez
owoc nerek, co odnosi sie do wtasciwosci rodzenia przez mezczyzne, aby
przez te szczegdlna wiasciwost zostal wskazany owoc dziewiczego tona,
ktére wywodzi sie od Dawida, owoc, ktéry bedzie panowat nad domem
Dawida na wieki i ktérego panowaniu nie bedzie kohca?.

37

Tak to wspaniale dokonywal naszego zbawienia i wypetniat przyrze-
czenia dane ojcom i dawne niepostuszehstwo usungt Syn Bozy, a takze
Syn Dawida i Syn Abrahama®’. To witaSnie jednoczac strescit?® w so-
bie, aby dat nam zycie. Stowo Boze ciatlem sie stalo® wedtug planu
zbawienia®® z Dziewicy, aby usunat Smierc i ozywic cztowieka. W wig-
zach grzechu bylismy, gdyz urodziliSsmy sie w stanie grzechu™ i tak
wpadlismy pod wtadze dmierci.

Rousseau 278, a takze do odpowiedniego migjsca w AH, por. SCh 210, 1974, 266.

5 pg 131(132), 11; 2 Sm 7, 12-13; Dz 2, 30.

26 por, £k 1, 33. Dla zrozumienia catosci wypowiedzi warto przytoczyc paralelny
fragment w AH 11, 21, 5: ,A w tym co méwi «postuchajcie domu Dawida» wskazat to,
ze ten, ktory przyrzekt Dawidowi «z owocu jego tona» wzbudzi¢ kréla jest tym, ktory
urodzit sie z Dziewicy z pokolenia Dawida. Dlatego obiecat kréla «z owocu jego tona»,
gdyz jest to odpowiednie wyrazenie dla dziewicy bedace] w ciagzy, a nie z owocu jego
ledzwi czy owocu jego nerek, co jest odpowiednim wyrazeniem dla mezczyzny, ktéry rodzi
i kobiety, ktéra z mgzczyzny przyjmuje poczecie’.

27 por. Mt 1, 1.

28 Greckie anakephalaioomai.

2 por, J 1, 14.

20 Greckie oikonomia.

=1 Greckie di’hamartematos genomenoi. W ttumaczeniu ide za sugestia ROUSSEAU
279-282 podane w retrandacji greckiegj i uzasadnieniu. Za ROUSSEAU warto przytoczyt AH
V, 16, 3: ,Chrystus... ukazal jawnie Boga, ktérego w pierwszym Adamie obrazilismy, nie
wypetniliSmy jego przykazania, a w drugim Adamie zostaliSmy pojednani stajgc sie
postuszni az do &mierci; bo staliSmy sie winowajcami wobec nikogo innego jak tylko
wobec tego, ktorego przykazanie przekroczylismy na poczatku” (Fragment zachowany po
greckul).
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[PRZECIW HERETYKOM: 38-39]
38

Bogaty w mitosierdzie’ byt Bog Ojciec. Wystat stwdrcze Stowo,
ktére przybywajac, aby nas zbawi€, zatrzymato sie w tych rejonach
i w tych migjscach, gdziei mysmy sie znalezli, gdy utracilismy zycie. Ono
zaS usungto wigzy (naszego) wiezienia®®. Objawito sie jego Swiatto
i rozproszyto ciemnosci wigzienia, uSwigcito nasze narodzenie, zniszczyto
smier¢ rozwigzujac te wiezy, w ktorych bylismy pochwyceni®*. On,
Pierworodny, ukazat zmartwychwstanie wstapiwszy miedzy umartych®®
i w sobie samym podnoszac upadtego cztowiekai wynoszac go hawyzyny
niebieskie, na prawice chwaty Ojca; jak to BOg przyrzekt przez usta
proroka: i podniosg namiot Dawida, ktéry upadt®®, to jest ciato, ktére
pochodzito od Dawida. | rzeczywiscie, dokonat tego Pan nasz, Jezus
Chrystus dokonujac wspanialego dzieta naszego zbawienia, aby nas
prawdziwie wskrzesi¢ zbawigac dla Ojca.

%2 por, Ef 2, 4.

2% ROUSSEAU podaje retranslacje grecka catego zdania (282), wskazuje na odmiennost
innych ttumaczeh, ktore krytykuje (FROIDEVAUX: ,Le Verbe... se trouva dans les méme
lieux et aux méme endroits que nous (Ia), ou nous étions quand nous avons perdu la vie”
zanim idzie takze N. BROX: , es hélt sich an denselben Orten und Plétzen auf, an denen
wir das Leben verloren haben”; i werga Rousseau: descendit jusque dans les endroits et
les lieux ou nous nous trouvions — car c’est pour nous y étre précipités que nous avions
perdu la vie"). Logos, Syn Bozy znalazt sie wiec nie w migjscu, gdzie zgrzeszylismy, to
jest w raju, ale w migjscu, gdzie mysmy sie znalezli utraciwszy przez grzech zycie, czyli
poza rajem. ROUSSEAU poleca porownat z AH 11, 18, 7 (, Trzeba byto, aby ten, ktory
zamierzat niszczy€ grzech i wyzwoli€ winnego Smierci cztowieka, stat sie tym samym,
czym byt 6w winny, czyli cztowiekiem, ktory przez grzech wprowadzony zostat w niewole
i pochwycony zostal przez Smierc, aby w ten sposdb zniszczy¢ grzech oddalajac go od
cztowieka i aby cztowiek unikngt Smierci”). Chrystus zatem zstapit az na dno potozenia
cztowieka, to jest do jego stanu grzechu i Smierci. Warto tu takze poréwnat egzegeze
przypowiesci o zagubiong owcy u IRENEUSZA. Wedtug te egzegezy Chrystus jest tym,
ktory szuka jak i tym, ktory jest ,zagubiony”, to znaczy tym, ktory zstapit , na to, co
najnizej”; por. Tum 185n., 190; inaczej jednak Y. DE ANDIA 114, p. 33.

24 podmiotem wypowiedzi jest Logos, Stowo, czyli Syn Bozy, Jezus Chrystus.

%5 por, Kol 1, 18; Ap 1, 5.

%6 Am 9, 11; Dz 15, 16.
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Jesli kto$ nie przyjmie jego zrodzenia z dziewicy, to jak przyjmie jego
powstanie z martwych?®’ Nie ma bowiem nic dziwnego, niczego
niespodziewanego: jesdli kto§ sie nie urodzit, takze nie powstaje z mar-
twych. Nie mozemy méwi¢ o zmartwychwstaniu kogo§, kto sie nie
narodzit?®, Kto sig nie rodzi, ten takze nie umiera, nie podlegajac
narodzeniu nie podlega takze Smierci. Kto nie przyjmuje poczatku
cztowieka, w jaki sposdb moze przyjmowat jego kres?

39

Wiec, jedli sie nie urodzit, to i nie umart, jedli nie umart, to nie pow-
stat z martwych®®, a jedli nie powstat z martwych, to Smier¢ nie zosta-
ta pokonana®® i jeg panowanie nie zostalo przezwycigzone®. A jedli
Smiercnie zostata pokonana, w jaki sposdb wejdziemy do zycia, my od
poczatku pokonani przez Smierc? Ci, ktérzy odmawigja cztowiekowi
Zzbawienia i nie wierza Bogu, ze ich wzbudzi sposréd umartych, ci takze
potepiaja zrodzenie naszego Pana. A zrodzenie to przyjeto z powodu nas
Stowo Boze, ktore stato sie cialem®?, aby ukazat zmartwychwstanie
ciatai aby miet pierwszehstwo we wszystkim??; najpierw w niebiosach,
jako Pierworodny z postanowienia Ojca, Stowo doskonate, ktore wszyst-
kim rzadzi ustanawiajac prawa na ziemi, gdyz Pierworodny Dziewicy**,
cztowiek, sprawiedliwy, Swigty, pobozny, dobry, podobajacy sie Bogu,
doskonaty pod kazdym wzgledem, wszystkich, ktérzy za nim ida wybawia
od piekta, poniewaz jako pierworodny spoSrod umartych®® jest takze
dawca zycia®*® Bozego®'.

%7 Zdaniem HoussIAU 152 IRENEUSZ wypowiada sig tu przeciw pogladom marcjoni-
téw. Sugeruje to podobny dobor cytatdw biblijnych, jaki zastosowal TERTULIAN, Przeciw
Marcjonowi 11, 11, 18, 19.

28 Ttumaczenie uwzglednia korekte tekstu, komentarz i czesciowa retranslacje grecka
RoussSEAU 283. ROUSSEAU idac za interpretacja tekstu Barthoulota, odrzuca rozumienie
tekstu u FROIDEVAUX, WEBERA i SMITHA.

2 por, 1 Kor 15, 12-17.

20 por, Rz 5, 14. 17.

21 por, 2 Tm 1, 10.

22 por, J 1, 14.

23 por, Kol 1, 18.

2 por, kk 2, 7.

5 por. Kol 1, 181 Ap 1, 5.

26 por. Dz 3, 15.
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[PRZYBYCIE ZAPOWIEDZIANEGO PRZEZ PROROKOW ZBAWICIELA,
ROZESLANIE APOSTOLOW, POWSTANIE KOSCIOLA | JEGO ROZWOJ: 40-42A]

40

W ten sposdb Stowo Boze zachowuje pierwszehstwo we wszyst-
kim?®, gdyz jako prawdziwy cztowiek jest takze przedziwnym doradca,
Bogiem mocnyn?®, Wezwal na nowo cztowieka do wspdlnoty z Bogiem,
abysmy przez te wspdlnote z nim otrzymali udziat w niezniszczalnos-
ci®, On to jest zapowiedzianym przez prawo nadane przez Mojzesza
i prorokéw Boga wszechmogacego, Synem Ojca wszechrzeczy, przez
ktorego wszystko istnieje. To on rozmawiat z Mojzeszem i przyszedt do
Judei, poczety z Boga przez Ducha Swigtego, zrodzony z Dziewicy Maryi,
z tg, ktéra byta z rodu Dawida i Abrahama, Jezus, Pomazaniec Bozy,
ukazat sie jako ten, ktérego zapowiadali prorocy.

41

Jego poprzednik, Jan Chrzciciel, przygotowat lud na przyjecia Stowa
zycia. On to wskazat Chrystusa, na ktérym spoczgt Duch Swigty, &cisle
zjednoczony z jego ciatem®™'. Jego uczniami i Swiadkami wszystkich
dziet dobrych, jego nauki, meki i Smierci, zmartwychwstania i wstgpienia
do nieba po cielesnym zmartwychwstaniu, byli apostotowie. Zostali
wystani przez niego w mocy Ducha Swigtego na caty Swiat i wypetniali
wezwanie skierowane do pogan, ukazujac ludziom droge zycia, odwracajac

27 0d gow: , pierwszenstwo we wszystkim” do konca rozdziatu w greckigj retrand acji
Rousseau 284. W ttumaczeniu ide za jego rekonstrukcja tekstu i komentarzem, w ktérym
wskazuje na paralele w AH 1V, 20, 2 Il, 16, 6.

28 por. Kol 1, 18.

29|z 9, 5. Przestanka do tego rodzaju tytutow jest cztowieczenstwo Chrystusa, a wiec
»pierwszenstwo we wszystkim” nalezy potaczy€ z inna wypowiedzia IRENEUSZA, w roz-
dziale 56. Na temat tytutdw Chrystusa por. HoussIAU 36.

0 Wspdlnota’ to po grecku koinonia; wspdlnota z Bogiem oznacza przywrdécenie
nieSmiertelnosci, czyli niezniszczalnosci; wiecel na ten temat u IRENEUSZA por. Y. DE
ANDIA 169n; HoussIAU 204.

A1 Zjednoczenie to zdaniem ORBEGO wyrazat grecki oryginat przy pomocy mignymi
lub kerannymi, ,mieszat”, ,spajat”: ORBE, La Uncion del Verbo 304, p. 7; W polemice
ze zwolennikami Ptolemeusza gnostyka by€ moze chodzi o0 namaszczenie Duchem Swi etym
ciata Chrystusa, cztowieczehstwa, por. HousslAU 182.
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ich od bozkéw, od cudzotdstwa, skapstwa’™, oczyszczajac ich dusze
i ciata przez chrzest wody i Ducha Swietego™. Tego Ducha Swietego
otrzymali od Pana i tego tez udzielgja wierzacym. W taki oto sposdb
zbudowali koScioty™!. W wierze, w mitosci i nadziei potwierdzali
wezwanie pogan, wczesnig zapowiedziane przez prorokéw. Zgodnie z
mitosierdziem Boga dokonato sie ono nad nimi®® a objawili je przez
swoja postuge. Przyjeli ich do obietnicy ojcéw, poniewaz uwierzyli i
umitowali Pana Zzyjac w Swietosci, sprawiedliwosci i cierpliwo&ci.
Obiecywali, ze Bog wszechSwiata daim zycie wieczne po zmartwychwsta-
niu dzieki temu, ktéry umart i zmartwychwstat, Jezusowi Chrystusowi.
Jemu to przekazat krélestwo wszystkich rzeczy, wtadze nad zywymi i
umartymi i sgd. Upomnieli ich, by zachowali ciato nieskalane na
zmartwychwstanie i dusze nieskazona dzieki stowu prawdy®®.

42

W ten sposdb maja wierzyt, jedli stale w nich trwa Duch Swiety, dany
(im) we chrzcie przez (Boga): i jesli przyjmujacy zachowa go zyjac
w prawdzie, w Swietosci, sprawiedliwosci i cierpliwosci®’. Jego bowiem
(dziataniem) dokonuje sie zmartwychwstanie w tych, ktérzy uwierzyli,
wtedy, gdy ciato na nowo przyjmuje duszg i gdy z ta moca Ducha

Swietego powstaje i wchodzi do Krélestwa Bozego®™. | to jest owoc

%2 por, Dz 21, 25.

%3 Por, J 3, 5.

2% \Wraz z otrzymaniem Ducha Swigtego przez apostoléw powstat Kosciot, szerzej na
ten temat Czesz 86-88; Y. DE ANDIA 191n.

%5 Chodzi o mitosierdzie Boga, ktére objawito sie w nawrdceniu pogan, podobna
wypowiedz w Liscie do Florinusa (EuzeBiusz, Historia Koscielna V, 20, 7), podaje za
Rousseau 286.

%6 Czysto&C ciatai czystost duszy Y. DE ANDIA taczy z udzieleniem chrztu (200), chot
blizsze wydaja sie wypowiedzi IRENEUSZA w rozdzide 2, gdzie czystos¢ oznacza
ortodoksje i poziom moralny. Por. 2 Kor 6, 7.

%7 poczatek rozdziatu w greckiej retranslacji ROUSSEAU 287. Tu pojawia sig byc moze
poglad IRENEUSZA 0 doskonatym cztowieku, ktdrym jest cztowiek ochrzczony. Por. AH V,
6, 1 (,doskonaty cztowiek jest zjednoczeniem i potaczeniem duszy przyjmujacej Ducha
Ojcai przytaczonego do nigj ciata, ktére jest uksztattowane wedtug obrazu bozego”), takze
AHV, 9, 1;V, 8, 1; 13, 4; por. takze CzEsz 99nn.

8 7\iazek dziatania Ducha Swigtego i zmartwychwstania por. Czesz 121 i 123.
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btogostawienstwa Jafeta, objawiony przez Kosciot w wezwaniu pogan®®,
ze otrzymuja trwale mieszkanie w domu Sema wedtug obietnicy
i 260

Bozg ™.

%% Ko&ci6t z pogan taczy IRENEUSZ z obietnica i przymierzem zawartym przed
Abrahamem i z samym Abrahamem.

%0 Catost w retranslacji greckiej (ROUSSEAU 289) z komentarzem, ktory uwzgledniam
W rozumieniu tekstu.
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[CZESC DRUGA: DOWOD SPELNIONYCH PROROCTW: 42A-98]

Duch Bozy zapowiedzia przez prorokow, ze wszystko to tak wydarzy
sie w przysztosci, aby u tych, ktorzy czcza Boga w prawdzie wiara w to
byta mocna. Wszystko to inacze] bytoby niemozliwe dla naszel natury
i dlatego musiatoby wzbudzi¢ wsréd ludzi niewiare. Bog wiec zapowie-
dziat to przez prorokéw, aby na podstawie tego, co powiedziano byto
wczesnig), to jest w dawnych czasach, mogto by przyjete w czasach
ostatnich, ze stato sie tak, jak zapowiedziano, abysmy uznali, ze to Bog
wczesniej zapowiedzial nam nasze zbawienie®®,

[BIBLIINE DOWODY PREEGZYSTENCJI SYNA BOZEGO: 43-46]
43

Trzeba wigc wierzy¢ Bogu we wszystkim. We wszystkim bowiem Bég
jest prawdomowny. A wiec i w tym, ze dla Boga Syn istnigje nie tylko
zanim sie objawit w Swiecie, ae takze zanim Swiat powstat®?. Jako
pierwszy prorokowal to Mojzesz w stowach po hebrajsku: Barasith bara
Elovim basan benowam samenthares, a co ttumaczy sie (ha ormian-

%! Retrandacja grecka ROUSSEAU 289. Ten sam sposdb rozumowania znajdujemy
u JUSTYNA, Apologia I, 33, 2, za komentarzem RoOUSSEAU (,To zaiste, co wedtug
mniemania ludzkiego niewiarogodne i niemozliwe, Bog przepowiedziat przez Ducha
proroczego, ze sie stanie, by, gdy sie stanie, nikt sie do tego nie odnosit z niedowiarstwem,
ale kazdy dlatej wtasnie przepowiedni wierzyt”, th. A. LISIECKI, POK 4, Poznah 1926, 39).
%2 pPor, J 8, 58.
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ski)®®: ,Syn (byl) na poczatku, nastgpnie Bég stworzyt niebo i zie-
mig”®*. PoSwiadcza to takze prorok Jeremiasz méwiac: przed jutrzenka
zrodzitemcig i przed stohcem trwa imie twoje?®. Jest wiec przed stworze-
niem Swiata, gdyz razem ze stworzeniem Swiata powstaly gwiazdy. | ten
sam mowi znéw: Blogostawiony kto byt zanim zaistniat (jako) czo-
wiek?®. Dla Boga bowiem istnigje Syn na poczatku, przed powstaniem
Swiata; dla nas zas teraz, gdy sie objawia. Nie byt zatem dla nas przed-
tem, poniewaz nie znalismy go. Dlatego tez i jego uczeh Jan méwiac nam
kim jest Syn Bozy, ktory byt u Ojca zanim Swiat powstat i ze przez niego
wszystko sie stato, co sie stato, méwi tak: Na poczatku byto Sowo i Sowo
bylo u Boga, wszystko przez niego sie stato, a bez niego nic sie nie
stato®’. Bardzo jasno wskazuje, ze na poczatku Stowo byto razem
z Ojcem, przez nie wszystko sie stato i tym (Stowem) jest jego Syn.

%3 \W oryginale greckim pewnie byto tu ,na grecki”.

%4 Rdz 1, 1. Poczatek rozdziatu w retranslacji greckiej ROUSSEAU (290-298: obszerny
komentarz). Por. ROUSSEAU, La doctrine de saint Irénée sur le preéxistence du Fils de
Dieu dans Démonstration 43. Za ROUSSEAU podaje takze najnowsza prace na ten temat:
D. CERBELAUD, La citation hébraique de la Démonstration d’Irénée (D. 43), une proposi-
tion. Zdaniem DANIELOU interpretacja , beresith” jako hipostazy (arche, , poczatek”) jest
pochodzenia zydowskiego i przypomina Prz 8, 12, gdzie ,madrost” nazwana jest poczat-
kiem. PoSwiadcza to takze Dialog Jazona z Papiskosem Arystona z Pelli, w ktérym
pierwszy wiersz Rdz cytowany jest jako In Filio Deus fecit coelum et terrram; por. takze
TERTULIAN Przeciw Prakseaszowi 5 i HILARY, Tractatus super psalmos 2, 2 (Beresit
verbum hebraicum est. Id tres significationes habet, id est in pincipio, in capite et in filio).
Syn jako ,poczatek” (arche) — por. takze JUsSTYN, Dialog 61, 1. Szerzej na ten temat
P. NAUTIN, Génese 1, 1-2 de Justin a Origéne. Cytat hebrajski analizowat takze P. SMITH,
Hebrew Christian Midrash in Irenaeus. Z uwagami Smitha nie zgadza sie A. ORBE, Hacia
la primera teologia 132-136. IRENEUSZ na pewno nie postugiwat sie hebrajskim tekstem,
ktorego nie znat, ale zbiorem testimoniéw w ttumaczeniu greckim, zapewne fragment
hebrajski niedoktadnie przytoczony byt juz w testimoniach, niewykluczone réwniez, ze
Ireneusz wykorzystat zapewne haggadyczne elementy zydowskigj lub judeochrzescijanskie
tradycji, por. A. BENOIT, Saint Irénée 82-89, 91-101. Zdaniem ORBEGO, |IRENEUSZ mOwi
0 Synu, ze nie istnigje ab aeterno, ORBE, Introduccién 50-54.

%5 Pg 109(110) 3 i 71(72) 17. Nie jest to wigc cytat z Jeremiasza, ale kombinacja
wersetéw z psalmow.

%6 Nje jest to cytat Jeremiasza. Trudno takze znal ez¢ jego pochodzenie. Por. Ewangelia
Tomasza, log 19 (Rzekt Jezus: Btogostawiony ten, ktory istniat, zanim sig stal) i Ewangelia
Filipa, 57 (,Rzekt Pan: Btogostawiony, kto istnigje zanim powstal”) tt. w PSP 20 (1979)
211 i 252. Laktancjusz rowniez cytuje podobne wyrazenie (beatus qui erat antequam
nasceretur, Institutionum div. 1V, 8, 1) podajac je réwniez jako wypowiedz Jeremiasza.
R. HARRIS, Testimonia |, 73 (Cambridge 1916) sadzi, ze cytat wywodzi sie z Ps 71(72),
17 (beatus qui erat antequam nasceretur sol), za ta opinia idzie SMITH.

%731, 1-3.
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44

Mojzesz mowi takze, ze Syn Bozy rozmawial z Abrahamem: | ukazat
mu sie Bog przy debie Mambre, w potudnie, a podnoszac oczy zobaczyt:
oto trze) mezowie stali przed nim. Oddat im pokton i rzekt: Panie, jedli
rzeczywiscie znalaztem taske przed toba®® i w tym co nastgpuje potem,
moéwi z Panem, a Pan rozmawia z nim. Dwaj zatem z trzech to byli
aniotowie, jeden zas z nich to Syn Bozy i z nim rozmawiat Abraham
wstawiagjac sie za Sodomitami, zeby nie zgingli, gdyby tam sie znalazto
przynagjmnigj dziesieciu sprawiedliwych. A gdy ci rozmawiali, dwagj
aniotowie zstgpili do Sodomy i tych przyjg Lot. Dalef méwi Pismo: | Pan
spuscit na Sodome i Gomore deszcz siarki i ognia z nieba®®. | to Syn
wiasnie rozmawia z Abrahamem, bo to Pan jest tym, ktory otrzymat
wiadze ukarania Sodomitéw od Pana z nieba, to znaczy od Ojca, ktéry
panuje nad wszystkim?™®. Wiec i Abraham byt prorokiem, widziat to, co
miato nastapi€, to jest Syna Bozego w cztowieczym ksztatcie, ze bedzie
rozmawiat z ludzmi, ze bedzie z nimi jadt positek, ze w koficu sprowadzi

271

sad od Ojca, ktéry panuje nad wszystkim*"*.

45

| Jakub udagjac sie do Mezopotamii widziat go we &nie, jak stal na
drabinie, to jest na drzewie’”®. Drabina ta byta umocowana od ziemi az
do nieba. Po nim wierzacy w niebo (to jest: w Syna Bozego) wchodza do

%8 Rdz 18, 1-3.

%9 Rdz 19, 24.

70 podobnie JUSTYN, Dialog 56, 23; 127, 5; 129, 1 (Syn Bozy rozmawia z ludzmi).
Wedtug ROUSSEAU 299 IRENEUSZ uzywa okreSlenia kyrios (,pan”) dlaSynajak i dlaOjca;
podobnie w AH I11, 6, 1, gdzie kyrios i theos uzywa podobnie. Pan, czyli Syn Bozy jest
sedzia nad Sodomitami; podobnie JusTyN, Dialog 60, 5, co moze oznaczat, ze stwierdze-
nia IRENEUSZA siegaja wspdlng tradycji egzegetyczne.

21t Abraham jako prorok por. AH IV, 5, 5, za RousseAuU: Duch prorocki Abrahama
polegal na tym, ze w Swietle udzielonym mu przez Boga Abraham widziat znaczenie
zapowiadajace przysztost w stowach, gestach i wydarzeniach. Gdy Syn Bozy spotykat sie
z nim, to znaczy, ze Abraham widzial, ze kiedys jako cztowiek Syn Bozy spotka sie
z ludzko&cig. Podobne znaczenie prorockie dostrzegt Abraham w ofierze 1zaaka por.
AH 1V, 20, 5n.

22 por, Rdz 28, 10-15.
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nieba. Jego bowiem meka jest naszym wstapieniem?®. Wszystkie tego
rodzaju widzenia wskazuja na Syna Bozego, ktory rozmawia z ludzmi
i znimi przebywa. Nie jest to bowiem Ojciec, ktéry nie jest widziany
przez Swiat*™*, jest przeciez stworca wszystkiego, i ktory powiedziat:
Niebo jest moim tronem i ziemia podndzkiem nég moich, jaki mi dom
Zbudujecie, albo jakie jest migjsce mojego spoczynku®”™. Nie ten, ktory
ogarnia ziemie dionia i reka niebo®®, lecz ten, co staje na matym
migjscu rozmawiat z Abrahamem. A wiec jest to Stowo Boze (Logos),
ktéry zawsze jest z ludzkoscia i ktory zapowiada to, co ma nastapi€,
pouczajac ludzi o sprawach Bozych?”.

46

To on wtasnie rozmawiat z krzewu cierniowego i rzekt do Mojzesza:
Przyjrzalem sie utrapieniom mojego ludu w Egipcie i zstapitem, aby ich
wyzwolic®®. To on jest tym, ktory wstepowat i zstepowat dla zbawienia
tych, ktorzy byli uciskani wyprowadzajac nas z niewoli Egipcjan, to jest
ze wszelkiego batwochwalstwa i bezboznosci i wydobywajac nas z Morza
Czerwonego, to jest wyzwalgjac nas od Smiercionosnel nawatnicy pogan
i od gorzkig fali (ich) ztorzeczenia?”. W tych uprzednich zdarzeniach
rozwazane byty te, ktére nas dotycza. Stowo Boze wowczas przenosnie
ukazywato to, co ma nastgpic, teraz zaS prawdziwie nas wyzwolito od
twardej niewoli pogan. Na pustyni wyprowadzit szeroki strumieh wody ze
skaly — a skata byt on sam® — dotaczyt dwanascie zrodet®®, to jest

27 Drabina Jakubowa jest obrazem krzyza, por. PSEUDO-HIPOLIT, Homilia paschalna
51 (,0no — to jest drzewo krzyza — jest dla mnie waska &ciezka, ono jest ciernista drogg,
jest drabina Jakubowa i droga aniotéw, na szczycie ktérej naprawda wspart sie Pan”, th. St.
KALINKOWSKI, Pisma paschalne, Krakéw 1993, 68). Zdaniem DANIELOU topos drabiny
Jakubowej jako krzyza nalezy do testimoniow (Théologie 300; Message 157).

74 por, J 1, 18.

#1266, 1; Dz 7, 49.

218 por. 1z 40, 12.

1 Wszystkie tego rodzaju... o sprawach Bozych” w greckig retrandacji ROUSSEAU
300. W ttumaczeniu polskim ide za nim. Teofanie w Starym Testamencie sa objawieniem
Syna Bozego. Zdaniem IRENEUSZA wszystkie sa zorientowane na wcielenie. Syn Bozy
dlatego sie objawia w Starym Testamencie, gdyz tylko Syn przyjat cztowiehstwo. Logos
Bozy, ktéry stale byt blisko ludzi, ukazal sig w kohcu jako cztowiek.

8 \Nj 3, 7-8. Por. AH IV, 7, 4; 12, 4.

2% W retranslacji greckigj od poczatku rozdziatu, ROUSSEAU 301.

%0 por, Wj 17, 6i 1 Kor 10, 4.
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nauke dwunastu apostotow. Wyniszczyt niewiernych na pustyni, ae
wierzacych w niego i zachowujacych sie wobec nieprawosci jak dzie-
ci®?, wprowadzit do dziedzictwa ojcdw. A dziedzictwo to rozdzielit nie
Mojzesz lecz Jezus®™. On tez uwolnit nas od Amalekity rozciagajac
swoje rece® i wprowadzit do krélestwa Ojca.

[OJCIEC, SYN | DUCH SWIETY: 47]
47

A wiec Panem jest Ojciec i Panem jest Syn, Bogiem jest Ojciec,
Bogiem jest Syn, bo zrodzony z Boga jest Bogiem®®. | tak wedtug sub-
stancji, swej mocy i istoty®® ukazuje sie jeden Bog, zas wedle porzadku
naszego zbawienia® to Syn i to Ojciec. Ojciec wszechrzeczy jest
niewidzialny i niedostepny, trzeba aby przez Syna mieli dostep do Ojcaci,
ktérzy zamierzaja sie zblizyc do Ojca’®.

Jeszcze jasnigj 0 Ojcu i Synu méwi Dawid: tron twd] Boze na wieki
wi ekéw. Umitowates sprawiedliwosE, a zni enawi dzites nieprawose, dlatego
cie namascit Bog olejkiem radosci bardzigj niz tych, ktérzy do ciebie
naleza®®. Tak wiec Syn, ktdry jest przeciez Bogiem, otrzymat od Ojca,
to jest od Boga, tron wiecznego panowaniai olejek namaszczenia, bardzie)

%1 por, Wj 15, 22.; Lb 33, 9.

%2 Por, Lb 14, 311 1 Kor 14, 20.

%3 por. AH 1V, 30, 4.

%4 por. Wj 17, 10-13, podobnie JusTYN, Dialog 92, 2; 93, 1, atakze IRENEUSZ AH IV,
24, 1; 33, 1. Wzniesione rece Mojzeszaw czasie walk z Amalekitami wskazywaty nakrzyz
Chrystusa.

%5 Od tego migjsca do kohca rozdziatu w retranslacji greckie ROUSSEAU (302n)
W rozumieniu tekstu ide za jego komentarzem.

%6 \W retranslacji greckiej pojawiaja sig kolejno takie terminy jak hypostasis, dynamis,
ousia. Hypostasis pojawia sie takze w AH V, 2, 3; 5, 1; 12, 3; 13, 3. Nie mozna jednak
rozumiet tego terminu wedtug tresci z IV wieku, czyli wedtug technicznego okreSlenia
teol ogicznego.

%7 Greckie oikonomia.

%8 Dostgp do Ojca przez Syna: Ojciec i Syn wedtug ousia sa jednym Bogiem, ae
wedtug oikonomia tylko Syn staje sie widzialny i to on stwarza dla ludzi dostep do Ojca
Rozréznienie migdzy Ojcem i Synem odnosi sie do oikonomia; por. AH 111, 11, 5; a takze
JusTtyN, Dialog 61, 14; 63, 4.

%9 Pg 44(45) 7-8, Hbr 1, 8.
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niz ci, co do niego naleza. Olejkiem namaszczenia jest Duch®®, ktérym
zostal namaszczony, aci, ktorzy do niego nalezg, to prorocy, sprawiedliwi,
apostotowie i wszyscy, ktérzy otrzymuja udziat w jego krolestwie, to jest
j€go uczniowie.

[BIBLIJNE ZPOWIEDZI WYWYZSZENIA SYNA BOZEGO: 48-52]
48

| znéw méwi Dawid: Rzekt Pan do Pana mego, siadz po prawicy mojej
az potoze nieprzyjaciot twoich jako podnézek ndg twoich. Berto mocy
wypusci pan z Syjonu, panuj wsréd nieprzyjaciot twoich. Przy tobie
panowanie’®* w dzieh mocy twojej w blaskach Swigtosci, z zywota przed
jutrzenka zrodzitem cie. Przysiagt Pan i nie bedzie zatowat: Ty jestes
kaptanem na wieki wedtug obrzadku Melchizedecha, a Pan po prawicy
twojej porazit w dzeh gniewu swego krolow. Bedze sadzit wéréd narodow,
Zbierze zrzucone i Zzamie gtowy wielu na ziemi, ze strumienia na drodze
pi¢ bedzie, diatego wywyzszy gtowe??.

Przez te wypowiedZz ogtosit jego wczeSnigjsza egzystencie®®, jego
panowanie nad ludami, sad nad ludzmi i krélami®*, ktorzy teraz go

20 Ojciec nama&cit Syna Duchem, por. Czesz 59-65; Tu IRENEUSZ nie wspomina
wprost ze chodzi 0 namaszczenie Syna w jego cztowieczefstwie, wraca jednak do tego
nizej w rozdziale 53. (por. takze AH 111, 19, 3).

21 Thumacze wedtug propozycji ROUSSEAU (304n). FROIDEVAUX i BROX arche
ttumacza jeko ,poczatek”, ROUSSEAU jako ,wihadza’ (FROIDEVAUX: ,Avec toi au
commencement”, BRoX: ,Mit dir am Anfang”; ROUSSEAU: ,, Avec toi |le commandement”).

%2 ps 109(110), 1-7. IRENEUSZ zwraca uwagg przede wszystkim na bostwo Chrystusa
(por. nizej rozdziat 85), ae takze nawniebowstgpienie i zwyciestwo Chrystusa. Wyrazenie
z psamu ,zasiada po prawicy Ojca’ weszto do nauczania Kosciota w Symbolu wiary,
a takze jako jedno z ngjstarszych testimoniéw, od Nowego Testamentu poczawszy. Procz
znaczen, ktore ukazuje IRENEUSZ cytat ten wyrazal mesjanska godnoSt Chrystusa, jego
wiadze sedziowskg, zmartwychwstanie i eschatologiczny wymiar panowania Chrystusa.
Motyw ten, znany w pierwotnej katechezie, wykorzystywali takze gnostycy (Excerpta ex
Theodoto 38, 3; 62, 1-2; Bazylides wedtug HipoLITA, Refutatio VII, 23, 7). Szerzej na
temat znaczenia teologicznego tego wyrazenia i fragmentu psalmu por. J. DANIELOU, La
session a la droite du Pére, w: Etudes 42-49.

28 \W rekonstrukcji greckiej ROUSSEAU chodzi o prouparcho, co oddaje po tacinie
praeexsisterei co przettumaczyt jako , existe avant toutes choses’ , odmiennie FROIDEVAUX:
»il est venu a I’existence le premier”, podobnie BROX: ,den von Anfang her Seienden
kundgetan”.

24 Chrystus jako sgdzia por. HousslAU 34. W rozdzidle 85 IRENEUSZ podaje, ze
Chrystus zatryumfuje nad buntowniczymi aniotami.
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nienawidza i przeSaduja jego imie. Ci sa bowiem jego przeciwnikami.
Mowit takze, ze jest wiecznym kaptanem Boga, objawit jego niesmier-
telno&t. | dlatego rzekt: ze strumienia bedzie pit na drodze, dlatego
wywyzszy gtowe, przez co wskazal na jego cztowieczehstwo oraz ha
wywyzszenie w chwale po upokorzeniu i hahbie®.

49,

Z kolei prorok |zajasz méwi: Tak méwi Pan Bég, Pomazahcowi memu,
Panu, ktérego prawice ujgtem, aby jemu poddat w postuszehstwie
narody?®. Oto w jaki sposdb Chrystus (Pomazaniec) nazwany jest
Synem Bozym i krélem naroddw, to jest wszystkich ludzi®. To, ze Syn
Bozy nazwany jest takze krolem wszystkich, wynika z tego, co mowi
Dawid: Pan rzekt do mnie, Synem moim jestes, ja ciebie dzis zrodztem.
Zadaj ode mnie i dam ci narody w twoje dziedzictwo i w posiadtosci
krafhce ziemi®®. Powiedziano to nie o Dawidzie, nie panowat przeciez
nad narodami ani nad krahcami ziemi, tylko nad Zydami®®. Tak wiec
jasne jest, ze obietnica ta dotyczy Pomazahca, to jest, ze on panuje nad
krahcami ziemi, jest obietnica Syna Bozego, ktérego sam Dawid uzngje za
swego pana, gdy stwierdza: rzekt Pan do Pana mego, siadz po prawicy
mojei*® i to co nastepuje dalg, jak to wyzej powiedzielismy. Mowi
wigc, ze Ojciec rozmawia z Synem®". Podobnie przed chwila ukazalismy
u lzajasza, ze powiedziat: tak méwi Pan Bog, Pomazahcowi, Panu, ktorego

%5 Ogtatnie zdanie wedtug retranslacji greckiej Rousseau 306. Interpretacja cytatu
tego psalmu u JUSTYNA, Dialog 33, 3 wskazuje, ze psalm byt rozumiany jako zapowiedz
cztowieczehstwa Chrystus, jego ponizeniaw Smierci jak i wywyzszeniaw zmartwychwsta-
niu.

6|z 45, 1.

%7 Rekonstrukcja grecka. RouUssEAU 306, podobnie jak FROIDEVAUX i SMITH,
wychodzi z zalozenia, ze tekst 1z 45, 1 (w LXX) zostat zmieniony pod wptywem Ps
109(110), 1. Podobnie taczyt te dwa teksty List PSEUDO-BARNABY 12, 10-11. IRENEUSZ
zreszta natychmiast przypomina tekst tego psalmu, ktory juz wczednigj przytoczyt.

8 pg 2, 7-8.

2 pg 2, 7-8 cytuje takze JUSTYN, Apologia I, 40, 11-19; Werset 7 pojawit sie w Dz
13, 33 jako zapowiedz zmartwychwstania. Wedtug JUSTYNA, Dialog 88, 8, psalm
zapowiada w ten sposob chrzest Chrystusa. Werset 8 psalmu IRENEUSZ cytuje w AH 1V,
21, 3 jako zapowiedz powszechnosci Koéciota.

%0 ps 109(110), 1.

%1 Rozmowa Ojca z Synem jest zwykle motywem wskazujacym na preegzystencje

Syna.
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prawice ujatem, aby jemu poddat w postuszenstwie narody*”. Ta sama
obietnica u obydwu prorokéw méwi, ze bedzie on krélem. Podobnie tego
samego dotyczy wypowiedz Boza, to jest — co wiasnie méwie — Chrystusa,
SynaBozego. A Dawid méwi: Pan rzekt do mnie. Trzebatu stwierdzic, ze
ani Dawid, ani zaden inny z prorokéw nie méwi tu o sobie, bo nie
cztowiek wypowiada proroctwa, lecz Duch Bozy*®, dostosowujac je dla
dangj osoby**, wypowiedziat sig w proroctwach, a poczynit te wypowie-

dzi raz w imig Chrystusa, innym razem w imie Ojca®®.

50

Tak wigec to Chrystus mowi stosownie przez Dawida, ze Ojciec sam
z nim rozmawia i odpowiednio sam takze méwi o sobie przez prorokow.
Miedzy innymi u lzajasza méwi w sposdb nastepujacy: A teraz tak mowi
Pan, ktéry mnie utworzyt na stuge swego od zywota, abym nawrdcit
Jakuba, a lzracla zebrat wokét niego i bede wstawiony przed Panem,
a Bog moj bedzie dla mnie moca. | rzekt: wielka rzecza bedze dla ciebie,
ze jesteS nazwany moim stuga, abys ustanawiat pokolenia Jakuba
i odwrécit rozproszenie lzraela, ustanowitem cie na Swiatto narodéw,

zebys byt ku (ich) zbawieniu az po kraniec ziemi®®,

51

Z tego (tekstu) wynika przede wszystkim, ze Syn Bozy istniat
wczesnig), a to dlatego, ze Ojciec rozmawia z nim, zanim sie naro-
dzit*, a wiec dalgj, ze objawit sie ludziom, nastepnie, ze urodzit sie
wésrdd ludzi, gdyz trzeba, aby zaistniat jako cztowiek, ze ten sam Bog
utworzyt go z tona, to jest, ze zrodzit sig z Ducha Bozego, ze jest Panem
wszystkich ludzi i zbawicielem wierzacych w niego, tak Zyddéw jak

02|z 45, 1.

%3 Wazne stwierdzenie dla zrozumienia czym byty proroctwa wedtug |RENEUSZA.

%4 Wedtug greckig retranslacji ROUSSEAU pojawia sie tu pojecie syschematizo,
»dostosowat cos do czego§’, , ksztattowat” ,, przeksztatcat” .

%5 U JusTYNA Apologia I, 36, 2; 37, 1; 38, 1 w proroctwach wypowiada sie Logos
Bozy.

%6 |z 59, 5-6.

%7 Por. wyzej uwagi do rozdziatu 49; takze rozdziat 30. JUSTYN, Dialog 62, 4.
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i innych. Lud zydowski bowiem nazywany jest |zraelem wedtug hebraj-
skiego jezyka od Jakuba, ojca jego, ktéry jako pierwszy zostal nazwany
Izraglem™®®, |udami nazywa sie za§ wszystkich ludzi. Siebie samego
nazywa Syn stuga Ojca®®, z powodu podlegtosci wobec Ojca, kazdy
bowiem syn jest stuga swego ojca, takze wsrdd ludzi.

52

To, ze Syn Bozy istnigjac przed wszelkim Swiatem®© jest Chrystusem
przy Ojcu, a jednoczednie jest obecny w&od ludzi® i jest krdlem
wszystkich®? — wszystko bowiem poddat mu Ojciec — oraz ze jest
zbawca wierzacych w niego, to whasnie ukazuja tego rodzaju wypowiedzi
Pisma. Nie jest mozliwe przytoczy€ kazda wypowiedz Pisma. Z tego, co
podalismy zrozumiesz reszte, bo w podobny sposdéb méwito (Pismo)
o tych sprawach, jedli tylko wierzysz Chrystusowi i prosisz Boga
0 madro&t i zrozumienie®3, aby pojat to, co powiedzieli prorocy.

[BIBLIJINE ZAPOWIEDZI ZRODZENIA Z DZIEWICY | OBJAWIENIA SIE
W CZt OWIECZENSTWIE: 53-60]

53

To, ze ten Chrystus, ktory byt u Ojca, istnigjac jako Stowo Ojca miat
przyjet ciato i stat sie cztowiekiem, poddat sie rodzeniu i urodzi€¢ sie

z Dziewicy i przebywat wsrod ludzi®™®, podczas gdy Ojciec wszechmoc-

%% por, Rdz 32, 28.

39 A wiec nawigzanie do 1z 49, 6 (pais theou). IRENEUSZ stosuje to wyrazenie do Syna
w preegzystencji; mimo Sadu subordynacjanizmu, Syn jest wsp6iwieczny Ojcu. Por.
Houssiau 35, ORBE, La uncion del Verbo 491.

310 W retranslacji ROUSSEAU: prouparchon pases ktiseos. IRENEUSZ od rozdziatu 43
stale nawraca do preegzystencji Syna, por. rozdziaty 47, 49, 51.

31 por. AH |11, 18, 1 (,Stowo, Logos od poczatku obecny przy Bogu, jemu réwny
i przez niego wszystko sie stato, jest jednoczesnie stale obecny z rodzajem ludzkim”).

%12 Chrystus jako krdl, por. HousslAU 32.

313 Rozumienie Pisma Swigtego zalezy od wiary w Chrystusa i modlitwy.

14 por. Ba 3, 38.
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ny oddziatywat na jego wcielenie®®, o tym lzajasz moéwi w ten sposob:
Dlatego sam Pan da wam znak, oto dziewica pocznie i porodzi syna
i nazwiecie go imieniem Emanuel, masto i miéd bedzie jadt, zanim
rozpozna lub wybierze zo, wybierze dobro, aby méc wybierat dobro®®.
Tu prorok wskazat, ze ma sie narodzi€ z dziewicy, a ze bedzie prawdzi-
wym cztowiekiem ukazal przez to, ze bedzie jadt i ze bedzie dzieckiem
i nadane mu bedzie imig jak to jest w zwyczaju wobec kogos, kto sie
urodzit. Imie dla niego jest podwojne, w jezyku hebragjskim Mesasz
oznacza Chrystus i (po ormiansku)®’ Jezus, to znaczy zbawca. Obydwa
imiona sa imionami wskazujacymi na skutki pewnego dziatania®®. Chry-
stusem nazwany jest, poniewaz przez niego Ojciec namascit i urzadzit
wszystko®?, a takze dlatego, ze z racji jego cztowieczego przyjscia, sam
namaszczony zostat Duchem Boga i Ojca, co zreszta moéwi o sobie przez
|zgjasza: Duch Pana nade mna, dlatego mnie namascit, abym gtosit ewan-
gelie uboginT™®. Zas nazwany zostat zbawca dlatego, ze stat sie przyczy-
na zbawienia dla tych, ktérzy w swoim czasie zostali uwolnieni od
wszelkiego rodzaju chordb i od &mierci. Dla tych za§, ktérzy w niego
uwierzyli stal sie sprawca przysztego, wiecznego zbawienia.

54

A wiec dlatego jest zbawca. Emanuel zas zostato wyjasnione jako Bog
z nami, abo jako petha zyczenia wypowiedz wyrazona przez proroka:

%1% RousseAU poleca poréwnat z AH V, 1, 3 (, Ebionici... nie chca zrozumiet, ze Duch
SNigty zstapit na Maryje i ze moc Ngjwyzszego ostonita ja swym cieniem i dlatego ten,
ktory sie z nigj narodzit jest Swigty i jest Synem Najwyzszego, Ojciec wszechmocny zas
oddzialywat na wcielenie swego Syna i ukazywat w ten sposdb nowe narodzenie”).

316 12 7, 14-16 wedtug LXX. Por. AH 11l 21, 4. Podobnie JusTYN, Dialog 71, 3.

317 Wydawca poleca skredlic to wyrazenie. Ale byt moze w oryginale greckim byto
odpowiednio ,,po grecku”.

%18 por, JUsTYN, Apologia ll, 6, 2. (w ttumaczeniu A. LISIECKIEGO, POK 4, 84, jest to
5, 2).

319 Za HousslAU nalezy przyjat, ze w tej wypowiedzi nie chodzi o namaszczenie
Zwigzane z cztowieczehstwem Chrystusa, ani z namaszczeniem przez Ducha SNietego, ae
0 namaszczenie w znaczeniu 0goélnym, podobnie jak namaszczat sie atleta, jak malowano
dom, namaszczano dzieto sztuki, abu nadat mu blask, na znak wykohczeniai doskonatosci.
Podobnie czytamy u JUSTYNA, ze ,przez niego Ojciec namascit i ozdobit wszystko”,
Apologia ll, 6, 1 (w tt. LISEECKIEGO 5, 1). W dalszej wypowiedzi IRENEUSZ przechodzi do
religijnego znaczenia hamaszczenia, przez Ducha Bozego i przez Ojca, gdy Syn Bozy stat
sie cztowiekiem; por. wyzej rozdziat 47.

5201z 61, 1. Podobnie List PSsEUDO-BARNABY 14, 9.
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niech Bog bedzie z nami. Odpowiednie do tego jest takze wyjasnienie
gtoszenia ewangelii. Mowi bowiem, oto dziewica pocznie i porodz syna,
atenistnigac jako Bog, bedzie z nami. Przez co zdumiewa sie jednoczes-
nie nad tymi sprawami i wskazuje na przyszte, ze Bég bedzie z nami.
W innym migjscu méwi takze o jego narodzeniu ten sam prorok: Zanim
ta, ktéra marodz€ urodz i zanim nadejda bdle porodu, wyjdzie (na Swiat)
chtopiec®. Oznaczyt przez to jego niezwykte™ zrodzenie przez dzie-
wice. | zndw ten sam prorok méwi: Syn sie nam urodzt i chtopiec zostat
nam dany, a imie jego zostato nazwane ,, przedziwny doradca”, , Bég
mcyu 323.

55

Mowi, ze jest on ,,przedziwym doradcg” Ojca, przez co objawia, ze to
z nim Ojciec wszystko wykonuje, jak to zapisano w pierwszel ksiedze
Mojzesza, ktdra nazywa sie Ksiega Rodzaju: | rzekt Bog: uczyhmy
cztowieka na obraz nasz i podobienstwo®, a z tego jawnie wynika, ze
to Ojciec zwraca sie do Syna®®, ktory jest , przedziwnym doradca’ Ojca.
Stat sie takze naszym doradcg, a dajac nam rade nie zmusza chociaz jest
Bogiem. Nazwat go jednoczesnie ,,Bogiem mocnym”. Dajac rade poucza
nas jak usungt niewiedze i przyjat poznanie, odwréci€ sie od btedu i dojst
do prawdy, odrzuci¢ zepsucie, a pozyskat niezniszczalnost™.

1 1z 66, 7 (tym razem nie wedtug LXX). IRENEUSZ cytuje teksty Starego Testamentu
najczescig) wedtug LXX, zna jednak inne brzmienie cytatéw, blizsze wersji masoretow;
problem ten na przyktadzie 1z 66, 7 przedstawit syntetycznie FROIDEVAUX 116n; JUSTYN
cytuje 1z 66, 7 w Dialogu 85, 8. 9 i interpretuje ten werset jako zapowiedz objawienia sig
Jezusa w Jerozolimie oraz jako zapowiedz zmartwychwstania.

%22 \Warto poréwnat z AH |11, 21, 6: "A skoro niezwykte dla ludzi zbawienie miato
zaistniet, tak z pomoca Boga niezwykte miato sie stat zrodzenie przez dziewice, co jest
przez Boga danym znakiem, a do czego nie przyczynit sie zaden cztowiek”.

20z9,5.

¥4 Rdz 1, 26.

5 Por, wyzej rozdziat 43.

%6 Niezniszczalno&t” por. rozdziaty 7, 31, 40, 72.
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|zajasz méwi zndw: | beda zyczyc sobie, zeby byt ogniem spaleni®*,
gdyz chtopiec sie nam narodzit i syn zostat nam dany, panowanie na jego
ramieniu, a nazwa go imieniem aniota wielkigj rady. Gdyz to ja wprowa-
dze pokdj wsrdd ksiazat i ponownie pokdj i zdrowie dla niego. Wielkie jest
jego panowanie, a dla pokoju jego nie ma kresu, aby tron Dawida i jego
krélestwo osiggnac i utrzymat w sprawiedliwosci i w prawie teraz i na
wieczny czas™®. Przez te stowa Syn Bozy wskazany jest jednoczeSnie
jako zrodzony i jako wieczny krél. A wyrazenie: beda zyczyt sobie, zeby
by€ ogniem spaleni dotyczy tych, ktérzy mu nie wierza i uczynili wobec
niego wszystko to, co uczynili, jak méwi o tym, ze beda méwili na sadzie:
bytoby lepigj, gdybysmy sie spalili w ogniu zanim sie Syn Bozy narodzit,
niz nie uwierzy¢ mu, gdy sie narodzit. Dla tych, ktérzy umarli przed
ukazaniem sie Chrystusa jest nadzigja, ze jako zmartwychwstali dostgpia
zbawienia na sadzie, jak i ci wszyscy, ktorzy bali sie Bogai w sprawiedli-
wosci zasngli, a przyjeli Ducha Bozego na siebie jak patriarchowie,
prorocy i sprawiedliwi. Dla tych, ktérzy po ukazaniu sie Chrystusa nie
uwierzyli mu, kara na sadzie jest nieodpuszczalna. Za$ wyrazenie
panowanie na jego ramieniu alegorycznie méwi o krzyzu, na ktérym miat
mieC grzbiet przybity gwozdziem®”. Ten sam bowiem krzyz byt i jest
dla niego hahba, a dla nas z jego powodu jest, jak méwi prorok, jego
panowaniem, czyli jest znakiem jego krolestwa. Mowi, ze jest aniotem
wielkigl rady®*® Ojca, gdyz o nim nam opowiedziat.

57

To, ze Syn Bozy mia sie narodzi€ i jak sie mial narodzi¢, ze objawit
sie, oraz, ze jest Chrystusem®, wynika z tego, co powiedziano i co
wczesnig) zapowiedzieli prorocy. Nastepnie zostalo przepowiedziane,
w jakim kraju ma sie narodzi€, wéaréd jakich ludzi, a to w nastepujacych

27 \Wedtug LXX.

8129, 4-6.

%2 podobnie JUsTYN, Apologia |, 35, 2 taczy to wyrazenie z krzyzem. Na temat tego
testimonium por. DANIELOU, Théologie 296.

30179, 6 (wedtug LXX).

B Objawit sig, ze jest Chrystusem, czyli Mesjaszem, jako namaszczony Duchem
SNigtym podczas chrztu; por. wyzej rozdziat 53.
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stowach: Nie bedzie odjety wtadca od Judy ani wodz z biodr jego az
przyjdzie ten, dla ktérego to odtozono i on bedzie oczekiwaniem pogan,
obmyje w winie swoja szate i we krwi winogron swéj ptaszcz**. Juda jest
przodkiem Zydow, synem Jakuba, od ktérego otrzymali imie. | nie
brakowato wsréd nich ani wiadcy ani wodza az do przyjscia Chrystusa. Od
jego przybycia zas sita strzal jego tuku zostata usunieta, mienie Zydow
dostalo sie pod zwierzchnictwo Rzymian i odtad juz nie mieli wtasnego
wiadcy czy kréla, gdyz przybyt ten, dla ktdrego odtozono krélestwo
w niebie. On tez obmyt w winie swoja szate i we krwi winogron swoj
ptaszcz. Jego szata i jego ptaszczem sa ci, ktérzy w niego uwierzyli,
ktérych tez obmyt**, wybawiajac nas swoja krwia. Krew jego nazwana
jest krwia winogron, gdyz jak krwi winogron nie wytwarza zaden
cztowiek, ale stwarza ja Bog, tak ze rozwesela pijacych®, tak i jego
wcieleniai krwi nie sprawit cztowiek, ale uczynit to Bog™®. Sam Pan dat
dziewiczy znak, to znaczy znak tego, ktory z dziewicy jest Emanue-
lem®®, ktory takze rozwesela tych, ktdrzy go pija, to znaczy, tych, ktorzy
przyjmuja jego ducha, wieczna radost. Dlatego tez jest oczekiwaniem
pogan, tych, ktérzy maja w nim nadzige. A oczekujemy, ze to on
przywréci krélestwo.

58

| znbw moéwi Mojzesz: Wzejdzie gwiazda z Jakuba i powstanie wodz
z |lzraela®’. Bardzo wyraznie ukazuje, ze wedtug porzadku zbawienia
jego cielesne narodzenie®™® nastapi wsrdd Zydow i ten, ktdry sie urodzi,
bedzie z pokolenia Jakuba i z pokolenia zydowskiego, a zstapi z nieba

%2 Rdz 49, 10-11. Ten sam tekst analizuje IRENEUSZ w AH IV, 10, 2. Wczesnigj
JUSTYN, Apologia |, 32, 3; Dialog 120, 3-4. FROIDEVAUX sadzi (120, p. 2), Ze IRENEUSZ
przeprowadza swoja egzegeze pod wptywem JUSTYNA.

38 Obmycie nawigzuje tu wyraznie do chrztu; podobnie ten cytat biblijny stosuje do
chrztu JustyN, Dialog, 54, 1. Zdaniem Y. DE ANDIA (217) IRENEUSZ jest tu zalezny od
JUSTYNA.

3 por. Ps 103(104), 15.

%5 Por. JUSTYN, Dialog 54, 2.

336 por. 1z 7, 14.

%7 b 24, 17 (wedtug LXX). Tekst Septuaginty ma zamiast ,wodz” stowo ,,cziowiek”,
aew AH IlI, 9, 2 inaczej; JuSTYN, Dialog 106, 4 podobnie jak tu IRENEUSZ.

38 Greckie: he kata sarka oikonomia autou za ROUSSEAU nalezy porownat z AH 11,
17,4, V, 18, 2.
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przyjmujac porzadek zbawienia: gwiazda bowiem ukazuje sie na niebie.
Wskazuje takze na wodza i krola®: bo to on jest krdlem wszystkich
zbawionych. Gwiazda ukaze sig, gdy on sie urodzi, tym, ktérzy mieszkaja
na wschodzie, magom*°. Przez nia dowiedzieli sie o narodzonym
Chrystusie i przybyli do Judei prowadzeni przez gwiazde, az gwiazda
doszta do Betlejem, gdzie sie narodzit Chrystus, weszta do domu, gdzie
ztozony byt chtopiec, owinigty w pieluszki, stangta nad jego gtowg®*
ukazujac magom Syna Bozego, Chrystusa®?.

59

Ale ten sam |zajasz mowi dalg: | wyjdzie rozdzka z korzenia Jessego
i kwiat z korzenia wyrosnie. | spocznie na nim Duch Bozy, duch madrosci
i rozumu, duch rady i mocy, duch wiedzy i poboznosci, wypetni go duch
bojazni Bozegj. Nie wedtug wygladu bedzie sadzt, ani nie wedtug mowy
bedzie potepiat, lecz bedzie wyrokowat sad na rzecz biednego i Zituje sie
nad pokornymi ziemi. | uderzy ziemie stowem ust swoich i uSmierci
bezboznego tchnieniem warg. | bedzie przepasany w biodrach sprawiedli-
woscia, a prawda przepasane beda jego boki. | bedzie pagt sie wilk
Z jagnieciem, a pantera z koZleciem, cielei lew beda sie past razemi maty
chtopiec bedzie je poganiat, ciele i niedzwiedz razem sie past beda i razem
ich mtode beda, lew i wot jest beda plewy maty chtopiec wiozy swa reke
do kryjowki zmii i do gniazda mtodych zmij, a one nie uczynia mu
krzywdy. | w owym dniu pojawi sie korzeh Jessego, podniesie sig, aby
sadzi¢ ludy, w nim narody beda poktadat nadzieje a jego powstanie bedzie
wspaniate®®. Przez te stowa prorok oznacza, ze zrodzi sie z tej, ktéra
rod swoj wywodzi od Dawidai od Abrahama. Jesse byt potomkiem Abra-
hama i ojcem Dawida, jego zas potomkiem byta dziewica, ktéra poczeta
Chrystusa, a wiec ,,rozdzka’. Dlatego i Mojzesz ukazat potege faraonowi

% pPor. Mt 2, 2.

30 DANIELOU W |IRENEUSZOWEJ egzegezie tego testimonium dopatruje sie wplywow
najstarszej tradycji siegajace] teologii judeo-chrzescijahskiej, zwigzangl z wptywami
gumranhskimi; por. DANIELOU, Théologie 237-247; Les symboles chrétiens primitifs, Paris
1961 (r. 7: ,Gwiazda Jakuba').

31 por, Mt 2, 1-12.

%2 Wedtug Protoeawangelii Jakuba (21, 3) gwiazda weszta do groty narodzenia
i stangta nad gtowa dziecka, por. Apokryfy Nowego Testamentu, pod red. M. STAROWIEY-
SKIEGO, Lublin 1980, tom 1, 203.

331z 11, 1-10. Rekonstrukcja petnego cytatu wedtug ROUSSEAU 316-318.
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przy pomocy rézdzki-laski, a poza tym w&dd ludzi rézdzka-berto jest
znakiem panowania®*. Przez kwiat wskazywal na jego ciato, poniewaz
przez Ducha zostal wyprowadzony, jak juz wyzel powiedzielismy.

60

Co do wypowiedzi: nie wedtug wygladu bedzie sadzit ani nie wedtug
mowy bedzie potepiat, lecz bedzie wyrokowat sad na rzecz biednego
i Zituje sie nad pokornymi ziemi*®, to bardziegj ukazat tu jego bdstwo,
gdyz wyrokowat bez wzgledu na osoby, bez stronniczosci wobec znakomi-
tego, araczeg z przyznaniem biednemu tego, co stuszne i nalezne, zgadza
sie bardziej z najwyzsza sprawiedliwoscia Boga®*®. Bog bowiem z niczy-
j€j strony nie poddaje sie wptywowi i nie lituje sie nad nikim innym, jak
tylko nad sprawiedliwym. Litowat sie jest zaS wiasciwoscia Boga, ktéry
moze przez mitosierdzie zbawi€. Zaswypowiedz: uderzy ziemie stowem ust
swoich i usmierci bezboznego tchnieniem warg®’, dotyczy witasciwosci
Boga, ktéry wszystko wykonuje stowem. Stowa: Bedzie przepasany w bio-
drach sprawiedliwoscia, a prawda przepasane beda jego boki**® wskazu-
janajego postat ludzka i prawdziwie ngjwyzsza jego sprawiedliwost.

[BIBLIJNE ZAPOWIEDZI OKOLICZNOSCI | SKUTKOW PRZYJECIA CZtO-
WIECZENSTWA PRZEZ CHRYSTUSA: 61-66]
61
Co sie tyczy wzajemnej zgody i pokoju miedzy obcymi sobie zwie-

rzetami, przeciwstawnej natury i wrogiej sobie, to prezbiterzy méwia*®,
ze rzeczywiscie odnosi sie to do przysztego przyjscia Chrystusa, gdy on

34 Greckie stowo moze oznaczat zarowno , czarodziejskarozdzke’, jak i ,laske”, berto,
oznake whadzy. IRENEUSZ Swiadomie wykorzystuje te wiel oznacznost, podobnie wczesnig)
JusTyYN, Dialog 86, 4. Na egzegeze tego testimonium, takze w zwiazku z aluzja do krzyza
Chrystusa, zwraca uwagge DANIELOU, Théologie 300-302, Etudes 142-144.

¥z 11, 3-4.

36 Tu skrétowo przeprowadza wyjasdnienia tekstu, szerzej w AH 111, 9, 3.

71z 11, 4.

81z 11, 5.

39 pPodobnie jak wyzej w rozdziale 3, IRENEUSZ powotuje sie na poglad prezbiterow,
starszych. Wydaje sig, ze chodzi o te sama tradycje, por. BRox, Offenbarung 153, p. 121.
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sam bedzie panowat nad wszystkim. Juz w sposob symboliczny®*
wskazuje na zgodne zgromadzenie w pokoju, w imie Chrystusa, ludzi
réznego pochodzeniai réznych obyczajow. Oto razem ze sprawiedliwymi,
ktorzy upodobnili sie do wotdw, jagnigt, kozlat i matych dzieci, poniewaz
nie czynia nikomu krzywdy, sa te kobiety i mezczyzni, ktorzy wczesnigj
z powodu chciwosci zdawali sie by€ jak dzikie zwierzeta i to tak, ze
niektérzy z nich nosza podobienstwo do wilkéw czy Iwéw, ktore
rozszarpuja dobra stabszych i walcza z rownymi sobie. Kobiety bywaja
podobne do panter i zmij, abo dlatego, ze zabijaja SmiercionoSnymi
truciznami swych kochankéw, abo z powodu pozadliwosci; i oto ci
zbiergja sie w jedno imie dzieki tasce Bozej, a idac za sprawiedliwymi
obyczajami zmienigja swoja dzika nature. A to juz sie dokonato®™. Ci,
ktorzy wczesnigl byli tak okrutni, ze nie pomingli zadnego dzieta
bezboznosci, pozngjac Chrystusa i wierzac mu, zmienili sig, gdy tylko
uwierzyli i totak, ze nie pomijajateraz zadnego nadmiaru sprawiedliwosci.
Taka oto jest wiara w Chrystusa, Syna Bozego, kt6ra dokonuje takie)
zmiany wierzacych w niego. Moéwi takze prorok, ze Chrystus po zmar-
twychwstaniu rozkazuje narodom. Mia bowiem zmarty powstat z mar-
twych, by€ wyznawany i w wierze uznany za Syna Bozego, kréla. Dlatego
méwi: A jego powstanie bedzie wspaniate®™, to jest bedzie chwata
Woéwczas zostal bowiem jako Bég uwielbiony, gdy powstat z martwych.

62

Dlatego prorok méwi ponownie: w owym dniu wzniosg zniszczony
namiot Dawida®3, ten namiot, o ktdrym wyzej powiedzielismy®*, ze
w sposdb oczywisty oznacza ciato Chrystusa, pochodzace od Dawida,
ktére po Smierci powstanie z martwych. Namiotem zostalo wiec oznaczone
ciato®™. A zatem przez te wypowiedz, ze wedtug ciata Chrystus bedzie

%0 \W swietle analizy FROIDEVAUX (126, p. 1) chodzi o gr. semeion, podobnie w AH
V, 17, 4 (significanter w wergji tacihskig), ale w greckig retrandacji oddano przez
symbolikos (SCh 153, 231).

1 Opis niechrzescijanskich obyczajow zostal z pewnoscia przejaskrawiony, dia
kontrastu z obyczajami chrzescijanskimi, ale takze z racji przestanki poréwnania: dzikie
zwierzeta w biblijnym cytacie.

%21z 11, 10.

¥ AmM9, 11i Dz 15, 16.

%4 Por. wyzej rozdziat 38.

%5 Za grecka retranslacja ROUSSEAU 320.
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Z rodu Dawida, ze bedzie Synem Bozym, poniewaz zmarty powstanie, ze
z wygladu®™® bedzie cztowiekiem, ale z mocy®™’ Bogiem i w jaki spo-
s6b sam bedzie sedzia catego Swiata i jak sam bedzie sprawca sprawiedli-
wo&ci i zbawcg, — to wszystko ogtasza Pismo.

63

Z kolei prorok Micheasz méwi 0 migjscu, gdzie sie ma narodzic¢
Chrystus, to jest o Betlejem Judzkim i tak sie wypowiada: A ty Betlejem
Judzkie, czy nie jesteS najmnigsze wsrdd ksiazat judzkich? Z ciebie
bowiem wyjdzie wodz, ktéry bedzie past |zraela, mdj lud®®. Ale Betlegjem
jest takze ojczyzna Dawida®™®, tak wiec nie tylko wedtug Dziewicy, ktéra
go urodzita jest on z pokolenia Dawida, ale takze z tg) racji, ze urodzit sie
w Betlgiem, ojczyznie Dawida.

64

| znéw Dawid méwi o narodzeniu Chrystusa z jego rodu w ten sposob:

Z powodu Dawida, twego stugi nie odwr écisz oblicza od Chrystusa twego.

Pan poprzysiagt Dawidowi prawde i nie odstapi od nigj: z owocu zywota
twego posadze na tronie twoim. Jesli synowie twoi strzec beda mego
przymierza, ktére z nimi zawartem i Swiadectw moich, to i ich Syn bedzie
wiecznie’®. Ale zaden z synéw Dawida nie rzadzit wiecznie, ani ich
krélestwo nie trwalo wiecznie, gdyz zostato zburzone, tylko 6w krol

zrodzony z Dawida, to jest Chrystus®'. Wszystkie Swiadectwa dotycza
potomka wedtug ciatla i ukazuja wyraznie rod i migjsce, gdzie mia sie
urodzic¢ tak, ze ludzie nie musza szukat wsrdd pogan, albo gdzie indzigj,

zrodzonego Syna Bozego lecz w Betlgiem Judzkim, z rodu Abrahama
i Dawida.

%6 Greckie: opsis.

%7 Greckie: dynamis za FROIDEVAUX 128, p. 4, gdzie przytacza rowniez AH V, 3, 2
(polemike z heretykami).

%8 Mi 5, 2, Mt 2, 6. por. ten cytat u JUSTYNA, Apologia |, 34, 1; Dialog 78, 1.

9 Por. Lk 2, 4.

30 ps 131(132), 10-12. Poczatek rozdziatu w retrandlacji greckiej czesciowo znajduje
sie takze w AH 111, 9, 2 (fat. i grec. z Pap Oxy 405). Na podstawie tego ROUSSEAU
zrekonstruowat grecki oryginat (321-322), w ttumaczeniu ide za jego wyjaSnieniami.

%! |RENEUSZ przedstawit to wyzej (rozdziat 36); por. takze JUsTYN, Dialog 68, 5.
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Takze o sposobie jego wejscia do Jerozolimy, stolicy Judei, gdzie byt
jel patac krolewski i Swigtynia Boza mowi prorok |zajasz: Powiedzcie
corce Syjonu, oto krdl idzie do ciebie, cichy, siedzac na osiotku, na
zrebieciu o8licy®?. Faktycznie wstapit do Jerozolimy siedzac na zrebieciu
odlicy, gdy ttumy staly przed nim swe ptaszcze®®. Co do corki Syjonu,
to oczywiscie mowi o Jerozolimie.

66

Prorocy mowia wigec, ze sie urodzit, w jaki sposdb sie urodzit i gdzie
mia sie urodzi¢ Syn Bozy, oraz ze jest Chrystusem, jedynym krolem
wiecznym®*. Podobnie przepowiadali o nim, w jaki sposdb on, zrodzony
wsrod ludzi, mial uzdrawiac tych, ktorzy chorowali, wskrzesi€ zmartych,
ktorych przywrécit do zycia i jak miat by€ znienawidzony, potepiony,
biczowany®*®, zabity i ukrzyzowany, tak jak faktycznie byt znienawidzo-

366

ny, potgpiony i zabity™®.

67

O tym powiemy teraz wiasnie.

[ZAPOWIEDZI CUDOWNYCH UZDROWIEN: 67]

O jego uzdrowieniach Izajasz mowi w ten sposob: On sam przyjat
nasze stabosci i choroby nosit®. To znaczy ,przyjmie’ i ,bedzie nosit”.

%21z 62, 11; Za 9, 9; Mt 21, 5. Taki sam cytat podaje JUSTYN, przypisujac go
Sofoniaszowi: Apologia I, 35, 10-11, ale w Dialogu 53, 3-4 Zachariaszowi.

%3 por. AH IV, 11, 3 (o wjezdzie do Jerozolimy), nadto por. AH 111, 19, 2; IV 33, 1.
12.

%4 Por. rozdziaty 36, 56, 95.

%5 pPor. uwagi w zwigzku z Ps 72(73), 14 w rozdziale 68.

%6 Ten akapit utworu IRENEUSZA sktada sie z dwu stwierdzeh: streszczenia tego co
powiedziat w rozdziatach 33-65 oraz z zapowiedzi dotyczacych cudéw Chrystusa oraz jego
meki, Smierci i zmartwychwstania, ktére przedstawi w rozdziatach nastegpnych (68-88).

%71z 53, 4 por. Mt 8, 17. Cytat z |zajasza IRENEUSZ podaje nie bezpoSrednio z LXX
ale za Mt, zaS w rozdziale 68 podaje za LXX; por. takze AH IV, 33, 11. Do tego tekstu
czesto wracal JUSTYN w Dialogu, por. takze List KLEMENSA Rz. 16, 3.
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Sa tu bowiem migjsca, w ktérych Duch Bozy to, co ma nastapic gtos
przez proroka jako wydarzenia juz zaistniate. U Boga to, co uznano
i zdecydowano, ze nastgpi, ocenia sig, ze juz nastgpito. Duch wypowiada
stowa majac na uwadze czas, w ktérym juz sie wypetnita zapowiedz pro-
rocka®®, Dla oznaczenia sposobu uzdrowienia moéwi nastepujaco:
W owym dniu gtusi beda styszet stowa ksiegi i beda widzieC w ciemnos-
ciach i mroku oczy Sepych®®. | znowu to samo méwi gdzie indzigj:
Wzmocnijcie rece opadte i kolana omdlate, pocieszcie sie matoduszni,
umocnijcie sig, nie bojcie sig; oto Bég nasz sad na powr 6t sprawuje, on
sam znéw bedzie go sprawowat, sam przybedzie i zbawi nas. Wtedy oczy
Slepych otworza sie i uszy gtuchych beda stysze€. Wtedy chromy wyskoczy
jak jelen i jezyk jakajacych sie bedzie ptynny*™°. O zmartych zas, ze zmar-
twychwstang, mowi tak: Zmarli powstana, a ci, co sa w grobach
ozyja®™. | tego dokona ten, o ktorym wierzyC beda, ze jest Synem
Bozym.

[ZAPOWIEDZI MEKI, SMIERCI, ZSTAPIENIA DO OTCHLANI, ZMAR-
TWYCHWSTANIA | WNIEBOWSTAPIENIA: 68-85]

68

O tym, ze odrzucony bedzie biczowany i w kohcu zabity, |1zajasz méwi
tak: Oto stuga m¢j bedzie rozumiat i wywyzszy sie i bedzie bardzo
stawiony. Jak wielu zdumiewact sie bedzie nad toba, tak twarz twoja bedzie
wzgardzona przez ludz i wiele narodéw zdumiewat sie bedzie, a krolowie
zamkna swe usta, gdyz ci, ktérych nie powiadomiono o nim, zobacza, a ci,
ktérzy nie styszeli zrozumigja. Panie, ktdz uwierzyt naszemu nauczaniu?
| komu objawito sie ramie panskie? Zwiastowalismy przed jego obliczem:
jak mate dziecko, jak korzef w wyschniete] ziemi, nie miat ani wygladu ani
chwaty. | widzielismy go i nie mial wygladu ani piekno&ci, lecz jego
wyglad byt bez czci, gorszy od innych ludzi. CzZowiek wydany na ciosy
i Swiadomy w znoszeniu meki, gdyz twarz swa odwrdcit i zostat wzgar-
dzony i byt bez czci. To on niesie nasze grzechy, dla nas znosi bolesci,

%8 por. JusTYN, Dialog 114, 1.

%91z 29, 18.

70 |z 35, 3-6.

711z 26, 19. Ten sam cytat w AH V, 34, 1 IRENEUSZ interpretuje jako zapowiedz
zmartwychwstania w przysztoci, nie do wskrzeszeh dokonanych przez Jezusa.
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a my sadzlismy, ze zostat wydany na bolesci, ciosy i udreczenia. On zas
zostat zraniony z powodu naszych nieprawosci i umeczony z powodu
naszych grzechow. Przywrocenie naszego pokoju spoczywa na nim i dla
jego ciosdw zostalismy uzdrowieni®*?, W tych stowach wiec ukazano, ze
byt biczowany. Dawid zaS moéwi: Cierpiatem chtoste®®. A przeciez
Dawid nigdy nie cierpia chtosty, tylko Chrystus, gdy skazano go na
ukrzyzowanie®*, | znéw przez lzajasza mowi samo Stowo®™: grzbiet
mdj wystawitem na biczowanie, a lica moje na policzkowanie, oblicza zas
swego nie odwrécitem od hanby oplucia®®. Prorok Jeremiasz méwi to
samo: Nadstawi bijacemu policzek, bedzie napetniony zniewagami®”’. To
wszystko wycierpiat Chrystus.

69

Dalg za5 mowi lzgasz co nastepuje: Dla jego ciosow zostalismy
uzdrowieni, wszyscy jak owce pobtadzlismy®® czowiek pobtadzt na
swej drodze, a Pan wydat go za nasze grzechy®”. Z tego jasno wynika,
ze z woli Ojca stalo sie to, co go dotknglo dla naszego zbawienia.
A potem méwi: On sam cho€ tak gnebiony nie otworzyt ust, jak baranek
na rzez byt prowadzony, jak owca niema wobec strzygacego®®. Oto jak
wskazuje na dobrowolne jego przybycie na dmier€. A takze przez to, co
moéwi prorok: , W pokorze tej jego sad zostat podjety”*®. Tu ujawnia sig
jego pokora, poniewaz stosownie do ukazania jego unizenia zostat podjety

5721z 52, 13-53, 5. Tekst 1zgjasza czgsciowo cytuje Mt 8, 17; J 12, 38; Rz 10, 16 1 List
KLEMENSA Rz. 16, 3-5; JUSTYN, Dialog 13, 2-8; Apologia I, 50, 2-9.

53 pg 72(73) 14. FROIDEVAUX (135, p. 4) widzi tu Ps 37(38), 18 (?). ROUSSEAU
przekonuje w komentarzu (325n), ze chodzi o Ps 72(73), 14 i to zacytowany w aluzji do
ubiczownia Jezusa. Odpowiednio do tego czyta inaczej w rozdziale 66 i na poczatku 68
0 ubiczowaniu.

3 Por. JusTYN, Apologia I, 35, 6.

%% Greckie: autos Logos zamiast dotychczasowej lekcji autou Logos (jego Stowo)
przyjmuje za wyjasnieniami ROUSSEAU 326.

8 |2 50, 6.

57 Lm 3, 30.

378 Cytat zgodny z LXX (lz 53, 6).

8912 53, 3.

%0 1z 53, 7 (wedtug LXX).

%1z 53, 8. (wedtug LXX). Ogdlnie IRENEUSZ interpretuje ten cytat w Swietle J 3, 18-
19 por. AH V, 27, 2; por. komentarz ROUSSEAU 327n.
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sad®?, Podjecie sadu dla jednych jest ku zbawieniu, dla innych zas jest
Smiertelna zagtada. Co odsunigete jest od jednego, przeniesione jest na
innego. Tak i z sadem: na jednych jest przeniesiony, maja go ku Smiertel-
ng zagtadzie, dla innych jest usunigty i dlatego sa uwolnieni od niego.
A wiec przyjdi sad na siebie samych ci, ktérzy go ukrzyzowali, a czyniac
to wskazali, ze nie uwierzyli w niego. Tak wskutek sadu, ktory wzigli na
siebie, zostali takze ukarani zniszczeniem. Od wierzacych w niego sad
zostal usunigty i juz nie podpadaja pod niego. A sadem ma by€ zniszcze-
nie ogniem niewierzacych przy kohcu tego Swiata®:.

70

Nastgpnie méwi: Rad jego, ktdz wypowie?** Abysmy z powodu jego
zniewag i z powodu jego meki nie pogardzili nim jak pospolitym
cztowiekiem, dla naszego nawrdcenia méwi, ze ten, ktéry wszystko to
wycierpiatl, maréd niewymowny. A réd jego to pochodzenie, pochodzenie
od jego Ojca, ktéry jest nie do wypowiedzenia. Uzng) wiec, ze takie jest
jego pochodzenie, tego, ktéry to wycierpiat i nie pogardzaj z powodu
meki, ktora Swiadomie poniégt dla ciebie, lecz czcij go z powodu
pochodzenia®®.

71

W innym migjscu lzajasz méwi: Duchem naszego oblicza Chrystus
Pan®®. [Méwi], w jaki sposob zostat pojmany w ich sieci, ten o ktérym

%2 Podjat sad” (od gr. krisis airetai), w éwietle wyjaénien ROUSSEAU (327n) znaczy
tyle samo, co ,,ogtosit sad”, , ogtosit wyrok sadu”. Tekst masorecki skazony, tekst LXX (he
krisis autou erthe — ,sad jego zostal podjety”, znaczy ,, ogtoszony”) zawiera takie wiasnie
wyrazenie. W ttumaczeniu polskim nie zastosowatem wergji swobodniegjszej.

%3 |RENEUSZ Ujawnia tu perspektywe eschatologiczna sadu, ale jednoczesnie przyjecie
sadu jako kary czy jako wybawienia przenosi na chwile uwierzenia Chrystusowi i przyjecia
jego zbawczej meki, lub odrzucenia

%412 53, 8.

%5 To znaczy z powodu jego Bostwa.

% Odczytanie Christos Kyrios wedtug LXX por. Komentarz: Rousseau 331. Takie
odczytanie zostalo dobrze poSwiadczone w innych pismach patrystycznych (por. JUSTYN,
Apologia |, 55, 5) i stanowi element testimonium, por. DANIELOU, Théologie 107.
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mowilismy: w jego cieniu bedziemy zy¢ poSrod pogan®’. Tu Pismo
ukazuje, ze bedac duchem Bozym™®, Chrystus miat stat sie cztowiekiem
zdolnym do cierpienia i jakby zdumiewa sie nad jego meka. Tak miat
cierpiec ten, o ktérym powiedziano, ze jego cieniem zy¢ bedziemy. Przez
cieh rozumiat (prorok) jego ciato®®, bowiem jak cien powstaje przez
ciato, tak i ciato Chrystusa zostato utworzone przez jego ducha. Przez cien
wskazuje takze na ponizenie i pogarde jego ciata, gdyz jak cieh rzucony
przez stojace ciato lezy na ziemi i jest deptany, tak i ciato Chrystusa
upadajac na ziemia zostatlo podeptane w czasie meki. ByE moze Pismo
nazywa ciato Chrystusa cieniem takze dlatego, ze tworzy cien dla chwaly
ducha®®, chwaty, ktéra cien jednoczednie kryje. Wielokrotnie tez gdy
Pan przechodzit, ktadziono przy jego drodze dreczonych przez przer6zne

1391

choroby, a gdy cieh jego ich dosiegat, bywali uzdrowieni*-.

72

Ten sam prorok méwi jeszcze raz o mece Chrystusa w stowach: Oto
sprawiedliwy ginie, a nikt nie bierze sobie tego do serca, sprawiedliwi sa
usuwani, a nikt tego nie pojmuje. Od oblicza nieprawosci zebrany jest
sprawiedliwvy i pokojem jego bedzie gréb, zabrany zostat sposréd
(ludz)*? Kim wiec jest ten doskonaly sprawiedliwy, jedi nie jest
Synem Bozym, ktory doskonali sprawiedliwych, ktérzy w niego wierza

%7 Lm 4, 20. IRENEUSZ btednie przypisuje te Ksigge |zajaszowi.

%8 Natemat Chrystusa ducha por. AH V, 1, 2 i komentarz ROUSSEAU 331. Wydaje sig,
ze précz tradycji biblijnej tego okreSlenia, nalezy zwigzat z pojeciem ,duch” — bdstwo
Chrystusa, por. Czesz 68-71 (IRENEUSZ tak w AH I11, 10, 3). Y. DE ANDIA sadzi jednak,
ze chodzi tu o przeciwstawienie duch — ciato, obydwa jako wyraz cztowieczehstwa
Chrystusa (187-188). Nie wydaje sie to jednak stuszne.

% Ciato jako cieh moze byt motywem gnostyckim, w kazdym razie przez gnostykow
zastosowanym (Excerpta ex Theodoto 18, takze z cytatem Lm 4, 20). W oryginanych
pismach gnostykéw , cien” oznacza ziemska kondycje cztowieka, jego Smiertelnost i stan
materialny: por. TractTrip |, p. 105, 3-4; OrigMund II, p. 99, 10-11. ,Cie” jako wyraz
doczesnosci i przemijalnosci zycia mogt sie pojawit pod wptywem Ps 38(39), 7; 89(90),
10; 101(102), 12; 108(109), 23 itp.

30 To jest chwaty Béstwa.

®1 Dz 5, 15; tu mowa jest o Piotrze, a nie o Chrystusie.

%21z 57, 1-2. U JUSTYNA, Dialog 110, 6; 118, 1; Apologia |, 48, 5-6 w zastosowaniu
do idei zmartwychwstania; AH IV, 34, 4: o przeSladowaniu Abla, ktére zapowiadato
przeSadowanie Chrystusa.
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i podobnie jak on cierpia przeSadowanie i sa zabijani? A gdy mowi:
pokojem jego bedzie gréb, wskazuje, w jaki sposdb umart dla naszego
Zbawienia. W pokoju bowiem jest zbawienie. Wskazuje takze, ze przez
jego Smiert ci, ktorzy wczesnigj byli wobec siebie wrogami, wierzac
w niego, otrzymali wzajemny pokdj, stajac sie przyjaciotmi dla wspolnej
wiary w niego. Co tez sie stato.

To, zeumiergjac i powstajac z martwych mial pozostat niesmiertelnym,
prorok wyraza w ten sposob: Prosit o zycie i dates mu dtugie dni na wieki
wiekow*?, Dlaczego méwi: prosit o zycie, skoro miat umrzec? A wigc
wskazuje na jego zmartwychwstanie, poniewaz powstajac z martwych jest
niedmiertelny; przyjat zycie aby zmartwychwsta€ oraz dtugie dni na wieki
wiekow aby by€ niezniszczalnym.

73

| znébw Dawid tak méwi o Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa: Ja
zasnatem i spatem, obudzitem sie, poniewaz Pan mnie podtrzymat®,
Dawid nie méwi tego o sobie, nie powstat z martwych, gdy umart. To
duch Chrystusa, ktéry byt takze w innych prorokach méwi o nim przez
Dawida: ja zasngtem i spatem, obudzitem sie poniewaz Pan mnie
podtrzymat; méwi o &nie Smierci, poniewaz zmartwychwstat.

74

Dalg Dawid tak méwi o mece Chrystusa: Dlaczego wzburzyty sie
narody i ludy wymySaty prozne rzeczy? Powstali krélowie i ksiazeta
zebrali sie przeciw Panu i jego Pomazancowi®®. Herod, krdl Zydéw
i Poncjusz Pitat, prokurator cesarza Klaudiusza zebrali siei skazali go, aby

%3 ps 20(21), 5. w AH 11, 34, 3 stosuje ten werset dla wyrazenia ogdlnie zbawienia
ludzi.

%4 Ps 3, 6. Werset ten stosuje takze 1 List KLEMENSA Rz. 26, 2, JUSTYN, Apologia I,
38, 5; Dialog 97, 1 jako zapowiedz powstania z martwych (por. DANIELOU, Théologie 109).
Ps 3, 6 wchodzi w sktad testimonium zmartwychwstania, List KLEMENSA na przyktad taczy
go z Ps 21(22); por. DANIELOU, Etudes 142.

¥ ps 2, 1-2, cytowany takze w Dz 4, 25-26, por. takze AH IlI, 12, 3; JUSTYN,
Apologia |, 40, 11-19, cytuje caly psalm.
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byt ukrzyzowany**. Herod obawiat sig, jedli Chrystus ma by¢ jakby
krélem ziemskim, by nie zostat pozbawiony przez niego krolestwa. Pitat
zaS zostat zmuszony przez Heroda oraz Zydéw, ktérzy z nim byli, aby
wbrew swej woli wyda€ go na dmier€. Gdyby tego nie uczynit, dziatatby
przeciw cesarzowi, uwalnigjac cztowieka, ktory nosit tytut krola®”.

75

Ten sam prorok méwi jeszcze o mece Chrystusa: Odrzucites i pogar-
dzites nami, odtracites Pomazanca twego, obalites przymierze stugi twego,
wyrzucites na ziemie jego Swigtost, zniszczyteS cate jego ogrodzenie,
umocnienia jego obracites w gruzy, ograbili go przechodzacy droga, stat
sie poSmiewiskiem dla swoich sasiadow, wywyzszytes prawice jego
przeSladowcdw, radoscia napetnites jego wrogdw, odwr 6cites pomoc jego
miecza i nie wspomagates go w wal ce, pozbawites go czystosci, wywr écites
na ziemig jego tron, zmniejszytes dni jego czasu, okryteS go hanba®®.
Przez to wyraznie ukazal, ze to bedzie cierpiat i bedzie cierpiat z woli
Ojca, poniewaz to z postanowienia Ojca miat doznat takigj meki®*®.

76

Zachariasz wypowiada sie zas tak: Mieczu, podniesC sie na mego
pasterza i na czowieka, mego towarzysza, uderz pasterza, aby rozproszyty
sie owce stada™. Stalo sie to, gdy (Chrystus) zostat pojmany przez
Zydow. Opuscili go bowiem wszyscy uczniowie bojac sie z nim umrzet.
Jeszcze nie wierzyli dostatecznie mocno w niego, az dopiero zobaczyli go,
gdy powstat z martwych.

%6 poncjusz Pitat byt prokuratorem nie za cesarza Klaudiusza (41-54) ale za cesarza
Tyberiusza (14-37) w latach 27 do 37. Zdaniem BrRoxA (Offenbarung 155, p. 133n) jest
to zamierzona niedoktadnoSt w polemice z pogladami gnostyckimi. IRENEUSZ w oblicze-
niach lat Jezusa powotuje sie na tradycje prezbiteréw, przeciw pogladom gnostykéw,
por. AH 11, 22, 4-6.

%7 Por., £k 23, 6-12.

% ps 88(89), 39-46.

% podobna argumentacja u JUSTYNA, Dialog 95, 2.

40 7a 3, 7; Mt 26, 31, cytowany takze przez JUSTYNA, Dialog 53, 5; List PSEupo-
BARNABY 5, 12.
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77

| znbw méwi w Ksiedze Dwunastu Prorokow*™: | zwiazali go
i zaprowadzli jako podarunek dla kréla®. Poncjusz Pitat byt prokurato-
rem Judel i pozostawal w nieprzyjazni swego czasu z Herodem, krdlem
zydowskim. Potem jednak, gdy Chrystusa zwigzanego przyprowadzono do
niego — a Pitat wystat go do Heroda i polecit go zapytat, bo chciat
wiedzieC doktadnie, co wobec niego zamierza — znalazt w Chrystusie
dogodna sposobnost, aby pojednat sie z krélem*®,

78

U proroka Jeremiasza tak wskazuje na jego Smierc i zstgpienie do
otchtani: | wspomniat Pan, Swigty |zraela, o zmartych swoich, ktorzy juz
wczesnigl spoczeli w ziemi grobowca i zstapit do nich, aby gtosic im
ewangelie swego zbawienia i datc im zbawienie’®. Tu podat takze
przyczyne Smierci: zstapienie do otchtani byto zbawieniem umartych®.

4 Chodzi 0 zbidr pism dwunastu , mnigjszych” prorokdw.

42 0Oz 10, 6 (wedtug LXX), por. JusTyN, Dialog 103, 4. IRENEUSZ odtwarza tu
wyjaSnienia JUSTYNA.

% por, £k 23, 6-12.

404 Jest to cytat z Pseudo-Jeremiasza. Tak cytowat go takze JusTyN, Dialog 72, 4;
IRENEUSZ W AH II, 20, 4; 1V, 22, 1; 33, 1. 12; V, 31, 1. Tekst w wergji greckig
Rousseau 334.

4% por, JusTYN, Dialog 72, 4; ta sama argumentacja. Zstapienie do otchtani jako watek
zaznaczajacy zbawienie sprawiedliwych Starego Testamentu pojawit sie w apokryfach, por.
Zstapienie do otchtani w; Apokryfy Nowego Testamentu, pod red. M. STAROWIEY SKIEGO,
Lublin 1980, tom II, 445-460. IRENEUSZ przywigzywat wielka wage do zbawienia
sprawiedliwych Starego Testamentu, poczawszy od Adama: por. AH IlI, 23, 2 (,Skoro
cztowiek zostat zbawiony, trzeba byto, aby zostat zbawiony ten cztowiek, ktdry zostat jako
pierwszy uksztattowany. Bytoby czyms nierozumnym, gdyby ten, ktéry zostat tak zraniony
przez nieprzyjacielai jako pierwszy cierpiat niewole, gdyby ten nie zostat uwolniowy przez
Tego, ktéry pokonat nieprzyjaciela’). Zstapienie do otchtani opisuje sie miedzy Smiercia
a zmartwychwstaniem. FROIDEVAUX zauwaza, ze bytoby bardzigj logiczne w uktadzie
dzieta, gdyby opisano je miedzy rozdziatem 82 (Smier€) a 83 (zmartwychwstanie) (146, p.
1); Szersze tto teologiczne tego watku w judeochrzescijanstwie por. DANIELOU, Théologie
257-273; ORBE, Introduccion 827-240.
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79

A o krzyzu méwi ponownie lzagjasz tak oto: Wyciagatem rece przez
caty dzien do ludu niewierzacego i buntowniczego® i to jest znakiem
krzyza. Dawid mowi o tym jeszcze wyraznigj: Psy gohcze mnie osaczyty,
zebranie ztoczyhcow mnie otoczyto, przebili moje rece i nogi*”’. | jeszcze
moéwi: Moje serce jest jak wosk roztopiony w gtebi moich wnetrzno&ci,
roztaczaja sie moje kosci*®. | dalgj: Ocal od miecza moja dusze i osz-
czedz czonki moje od gwozdzi, bo zebranie Zoczyhcow powstato
przeciwko mnie’®. W tych stowach jasno wskazuje na swoje ukrzyzowa-
nie"®. Mojzesz takze méwi to samo do ludu: | zycie twoje zawisnie
przed twoimi oczyma i bedziesz sie bal dniem i noca i nie uwierzysz

w swoje zycie*,

80

Dawid méwi nadto: Przypatrywali mi sig, rozdzielili sobie szaty moje,

a o suknie moja los rzucili*?. Zotnierze, ktorzy go krzyzowali podzielili

suknie, jak to byto ich zwyczajem, szaty rozdarli i podzi€lili, a o tunike,

ktéra byta w calosci od gory tkana, bez szycia, rzucili los, komu miata
413

przypast*™,

4% 1z 65, 2. Wyciagniete rece symbolizowaly krzyz, stad i znaczenie tego cytatu
w testimoniach megki por. DANIELOU, Théologie 296; W zestawieniu z Ps 21(22), 12
wchodzit on w sktad testimonium pasyjnego. Por. szerzej na ten temat w: DANIELOU,
Etudes 55n. Por. wyzej rozdziat 34 o krzyzu.

7 ps 21(22), 17.

% ps 21(22), 15.

4 pg 21(22), 21; 118(119), 120; 21(22), 17; 85(86), 14. Por. DANIELOU, Le psaume
21 et le mystére de la passion, w: Etudes 28-41.

410 Teksty podobnie cytowat juz List PSEUDO-BARNABY 5, 13; 12, 4; JUSTYN, Dialog
65, 2; 97, 2; 114, 2; por. DANIELOU, Théologie 296; FROIDEVAUX, Sur trois textes cités par
saint Irénée 408-421.

4 pwt 28, 66.

42 ps 21(22), 19; J 19, 23-24.

43 W retrangagji greckiej ROUSSEAU 336. Odmiennie niz J 19, 23-24 IRENEUSZ uzywa
na okredlenie szat stowa himation, co &ciSle oznaczato wierzchnie ubranie, ptaszcz, zas
tunike okreSla przez chiton. Jan mowi, ze zotnierze nie rozdzielali tuniki, zas IRENEUSZ,
ze rozdarli ptaszcz. W polskim ttumaczeniu dostosowuje odpowiednio znaczenia do tekstu
biblijnego.
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81

| znébw prorok Jeremiasz tak mowi: | wzigli trzydziesci srebrnikéw,
zaptate za sprzedanego, ktérego kupili od synéw lzraela i dali je za pole
garncarza, jak mi Pan rozkazat**. Oto Judasz, ktéry byt wsréd ucznidw
Chrystusa, zawiera uktad z Zydami — gdyz wiedziat, ze chca go zabi€ za
to, ze ich zdemaskowat — biorac trzydziesci stateréw pieniedzy tego kraju,
wydat im Chrystusa. Nastgpnie, zatujac za to co zrobit, zwrécit przetozo-
nym Zydow srebro, a sam sie powiesit. Oni zaS uwazajac, ze nie wypada
oddawat ich do skarbca, gdyz byty cena za krew, kupili za nie pole,

nalezace do pewnego garncarza, dla grzebania cudzoziemcow*®.

82

Gdy podniesli go przybitego do krzyza, dali mu, gdy prosit pic, ocet
zmieszany z zOfcia. | to takze zostato zapowiedziane za posrednictwem
Dawida: Dali mi jako pokarm zoi¢, a gdy bytem spragniony, poili mnie
octem®®,

83

O tym, ze mia powstat z martwych i by¢ wziety do nieba, méwi
Dawid w ten sposob: Rydwandw Bozych jest dziesiet tysiecy razy dziesiet
tysiecy i jest tysiac woznicow, a Pan wsrod nich; na Syjonie™” w Swie-
tosci(miasta) wstapit na wysokosci, wziat ze soba jehcow z niewoli i rozdat
ludziom dary*®. Méwi o niewoli i ma na uwadze zniszczenie panowania
aniotow-odstepcow*®. Wskazat takze na migjsce, skad miat wstapic
Z ziemi do nieba. Pan — méwi — z Syjonu wstapit ha wysokosci. Bo natym
wzgorzu, ktére lezy naprzeciw Jerozolimy, zwanym Goéra Oliwng, po

44 Mt 27, 10 cytuje Za 11, 12 n. jako tekst Jeremiasza.

45 Por. Mt 27, 1-10.

46 pg 68(69), 22. por. Mt 27, 34.

7 Tekst zrodtowy ma ,na Syngju”. ldg za wyjasnieniami FROIDEVAUX 149n oraz
Rousseau 337.

48 ps 67(68), 18-19; por. Ef 4, 8. Por. takze JusTYN, Dialog 39, 4; 87, 3-6; a takze
IRENEUSZ AH 11, 20, 3; IlI, 23, 1; V, 21, 3.

“% |RENEUSZ wraca do tego watku w nastgpnych rozdziatach, 84 i 85.
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swoim zmartwychwstaniu zgromadzit swoich uczniow i przypomingjacim
o tym, co dotyczy krolestwa niebieskiego, na ich oczach zostat wzigty.

420

| tu widzieli, jak otwarte niebiosa go przyjety™”.

84

O tym samym mowi zndéw Dawid: Podniescie, ksiazeta bramy, wasze,
uniescie sie bramy odwieczne i wyjdzie krdl chwaty*™'. Bramy odwieczne
to niebiosa. Stowo, poniewaz zstgpito niewidzialnie, nie zostato rozpozna-
ne przez byty stworzone, gdy schodzito wsréd nich, a poniewaz Stowo
stato sie cialem, wstgpowato w sposdb widzialny*?. A poniewaz wtedy
widziaty go moce, to jest nizsi aniotowie, zawotaty do tych, ktorzy byli na
firmamencie: podniescie, ksiazeta, bramy wasze i uniescie sie bramy
odwieczne, aby mogt wejst krél chwaty. Naich zdziwienie i stowa: ,,Kt6z
to jest?’ ci, ktorzy go juz widzieli, poswiadczyli po raz drugi: Pan dzielny
i potezny, on jest krélem chwaty*?,

85

O tym, ze powstal z martwych i wziety zostat na prawice Ojca
i wyczekuje wyznaczonego przez Ojca czasu sadu, gdy wszyscy wrogowie
jemu zostana poddani — wrogami zaS sa wszyscy ci, ktérzy popadli
w odstepstwo, aniotowie, archaniotowie, witadze i trony, ci ktorzy
zaprzeczali prawdzie’® — mowi takze prorok Dawid w stowach: Rzekt

40 por, Dz 1, 4-12.

421 pg 23(24), 7. 9. Juz JUSTYN wyjadnial ten tekst jako zapowiedz wniebowstapienia,
Apologia |, 51, 6-7; Dialog 36, 4; 85, 1-4. por. takze IRENEUSZ, AH IV, 33, 13.

422 | ogos zstgpowat niewidzialnie dla aniotdéw i mocy, wstepuje zaé widzialnie, gdyz
stal sie cialem. Motyw zdziwienia, a nawet trwogi, wérdd aniotéw na firmamencie i anio-
tow nizszych byt znany w apokaliptyce judeochrzescijanskigj (Whiebowziecie |zajasza 10,
16-11, 32; Apokalipsa Piotra 17), jak i w literaturze gnostykow, ktorzy przejeli go
z judeochrzecijanstwa (na przyktad TractTrip |, 5 (w opracowaniu W. MYSZOR, ,, Ana-
pausis’ w teologii chrzescijahskich gnostykow 104n). Szerzej w teologii judeochrzesci-
jahskigj omawia to zagadnienie DANIELOU, Théologie 278-285.

423 pg 23(24), 8. 10. por. JUSTYN, Dialog 36, 5-37, 1. Zdaniem Y. DE ANDIA (197-199)
chodzi o uwielbienie ciata Chrystusa.

424 Por. rozdziaty 83 i 84: chodzi takze o aniotdw odstgpcow i ludzi, ktdrzy sig im
poddali por. AH I, 10, 3; 111, 23, 3; IV, 40, 1; V, 26, 2. Odrzucajacy prawde to heretycy.
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Pan do Pana mego, siadz po prawicy mojej, az potoze nieprzyjaci 6t twoich
pod twoje stopy*®. Wzigty zostat tam, skad tez zstapit. O tym moéwi
Dawid nastegpujaco: Od kranca nieba jego wyjscie i spoczynek jego az po
najwyzsze niebiosa, a nastepnie wskazuje na jego sad, gdy mowi: | nie ma
nikogo, kto sie pod jego zarem ukryt*®.

[WIARYGNODNOSC SWIADKOW: 86-87]
86

Jesli wiec prorocy zapowiedzieli, ze Syn Bozy ma by¢ widziany na
zapowiedziany miat by€ widziany, a Pan wszystkie te proroctwa przyja na
siebie, to nasza wiara w niego jest mocna, a przekaz gtoszenia tego jest
prawdziwy. | to jest Swiadectwo apostotéw, ktdrzy wystani przez Pana na
caty Swiat gtosili, ze Syn Bozy przyszedt na meke, ze poniost meke az do
Zniszczenia samej Smierci i ozywienia ciata, abysmy odstapili od nieprzy-
jazni z Bogiem, to jest od nieprawosci i odzyskali z nim pokdj, wykonujac
to, co sie jemu podoba*®. To zapowiedzieli zaS prorocy w stowach: Jak
piekne sa stopy gtoszacych dobra nowing pokoju i gtoszacych dobra
nowing dobrodzigjstw*®. Ci mieli wyruszy¢ z Judei i Jerozolimy, aby
gtosic nam Stowo Boze, ktére dla nas jest pravem™®. O tym |zajasz tak
moéwi: Z Syjonu wyjdzie prawo i stowo panskie z Jerozolimy™'. To, ze
mieli gtosic na calg) ziemi, Dawid wyraza w stowach: Na cata ziemie
rozszedt sie ich gtos az po kranhce ziemi ich stowo™2.

% pg 109(110), 1; 8, 7.

4% ps 18(19), 7.

“2" por. Ba 3, 38. Takze aluzje do tego tekstu w AH 11, 32, 5; 1V, 20, 4. 8.

%8 por, J 8, 29.

42|z 52, 7 atakze Rz 10, 15 por. AH llI, 15, 1.

0 Siowo Boze zastgpuje prawo Starego Testamentu. W |l wieku coraz czescie)
pojawiata sie myd, ze ewangelia stanowi nowe prawo, poglad zapoczgtkowany przez Sw.
Pawta. Nie bez znaczeniaw ksztattowaniu sie takiego pogladu miata polemika ze skrajnym
pogladem Marcjona; por. NOORMANN 415n.

411z 2, 3 por takze AH IV, 34, 4.

42 ps 18(19), 5. W tym rozdziale znajdujemy cytaty potaczone 1z 52, 7 i Ps 18, 5,
ktore obok 1z 2, 3 stanowia dla Sw. Pawta podstawe misji wardd pogan, jako jej zapowiedzi
(por. Rz 10, 15.18.) Wedtug NOORMANNA (111) w wypowiedziach IRENEUSZA zaznacza
sie wyrazny wptyw mysli Sw. Pawta.
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Ludzie mieli by€ zbawieni nie na podstawie niezliczonych przepisow
prawa, ale na podstawie prostoty wiary i mitosci*®, o czym lzajasz tak
moéwi: Sowo tresciwe i zwarte w sprawiedliwosci, gdyz zwieze stowo
zaprowadzi Pan na catym Swiecie™. Dlatego Pawet apostot mowi:
Wypetnieniem prawa jest mitost**. Kto mituje Boga wypetnit pra-
wo**, A Pan, gdy go zapytano, ktére przykazanie jest pierwsze, odpo-
wiedzia: «Bedziesz mitowat Pana Boga twego, catym swoim sercemi cata
swoja moca» i drugie podobne jest do niego: «bedziesz mitowat blizniego
jak siebie samego», na tych dwu przykazaniach opiera sie cate prawo i
prorocy®’. Tak wiec przez wiare w niego zwigkszyt on nasza mitost do
Boga i blizniego, sprawit, ze czcimy Boga i jestesmy sprawiedliwi
i dobrzy. | dlatego to zwiezte ssowo zaprowadzit na Swiecie.

[WYJATKOWY ZBAWCA: 88]
88

Po wniebowstgpieniu miat by¢ wyniesiony ponad wszystkich i nie
bedzie nikogo podobnego jemu. O tym |zgjasz tak méwi: Kim jest ten, kto
sadz? Niech wystapi. Kimjest ten, kto jest usprawiedliwiony? Niech zblizy
sie do Syna Bozego. Biada wam, bo wszyscy zestarzejecie sie jak odziez
i mél was zgryzie. Oraz wszelkie ciato bedzie upokorzone, Pan bedzie tylko
wywyzszony na wysokoSciach®®. To, ze na kohcu mieli byC zbawieni
w jego imie ci, ktorzy stuzyli Bogu, |zajasz uimuje w taki sposob: Tym,
ktérzy mi stuza nadane bedzie nowe imig, ktore bedzie btogostawione na

43 Prostote i zwieztoSt przykazania mitosci przeciwstawia zawitosciom prawa; por.
rozdzigt poprzedni, a takze inne rozdziaty o prawie: 36, 89 i 96.

431z 10, 23 (LXX) por. Rz 9, 28.

4% Rz 13, 10.

4% por. Rz 13, 8.

4T Mt 22, 37-40; por. JUSTYN, Dialog 93, 2; AH IV, 12, 1-2.

4% Zestawienie cytatéw 1z 50, 8n; 2, 111 17. podwiadczone jest w innych tekstach. Por.
AH 1V, 33, 13; List PStuDO-BARNABY 6, 1. Zdaniem FROIDEVAUX (155, przypis 1)
IRENEUSZ cytuje za PSEUDO-BARNABA, a nie bezposrednio z LXX. ROUSSEAU (339) opo-
wiada sie za bezpoSrednim cytatem z proroka | zajasza. Wypowiedz | zajasza wktada w usta
Jezusa.
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ziemi i beda btogostawic Boga prawdziwego* Przez to btogostawien-
stwo on sam miat dziata€ i on sam nas wyzwolit przez swoja krew. | zajasz
wyraza te my8 w takich stowach: Nie jakis wystannik, nie zwiastun, lecz
Pan sam nas zbawit, dlatego mituje ich, przebacza im, bo on sam ich

wykupit*®,

[NOWE DROGI ZBAWIENIA, NOWY CZLOWIEK | NOWY DUCH: 89-93]
89

To, ze odkupionych nie chce przywracat pod wiadze prawodawstwa
Mojzesza — bo Chrystus wypetnit prawo** — ale chce zbawit w nowosci
stowa przez wiare w Syna Bozego i mitost*?, Izajasz wyraza w takich
stowach: Nie wspominajcie wiecgl tego co byto i nie rozmydajcie
o rzeczach dawnych, oto ja czynie rzecz nowa, co teraz powstaje i co
rozpoznacie: oto uczynie na pustyni droge, na ziemi wyschnigtej rzeki, aby
napoi¢ moj réd wybrany i méj lud, ktéry zdobytem, aby opowiadat
0 moich dzietach mocy™. Opuszczone i wyschte byto przedtem wezwa-
nie pogan, bowiem ani Stowo nie przechodzito przez nich, ani Duch
Swigty ich nie poit. Ale Bég otworzyt nowa droge poboznosci** i spra-
wiedliwosci, sprawit, ze rzeki ptyna szeroko by rozlewat na ziemie Ducha
Swigtego™®, jak to przyrzekt przez prorokéw, ze przy konhcu dni wyleje
Ducha na oblicze ziemi*®.

491z 65, 15.

4401z 63, 9; por. nizej w rozdziale 94; Tekst pojawia sig takze w AH 111, 20, 4. Wedtug
HousslAu (75, p. 2) zacytowane teksty biblijne maja byC uzyte w polemice przeciw ujeciu
Zbawienia przez Zyddw, ewentualnie ebionitow, ktérzy uznawali wage prawa, a odrzucali
bostwo Chrystusa.

“! por, Mt 5, 17.

42 Chrystus okreSla koniec prawa Mojzeszowego i stanowi poczatek nowego prawa.
W takim ujeciu sprawy IRENEUSZ kontynuuje my8 sw. Pawta. Procz auzji do Mt 5, 17
NOORMANN (409) widzi nawigzanie do Rz 10, 4. W AH 1V 34, 2 IRENEUSZ taczy Mt 5,
17z Rz 3, 21.

43|z 43, 18-21. Ten sam cytat w AH 1V, 33, 14.

44 Thumaczenie tekstu w Swietle komentarza ROUSSEAU 341n. FROIDEVAUX ttumaczy:
~Le Verbe qui a preparé la voie nouvelle” (157), podobnie w niemieckim ttumaczeniu
BROXA (90). Y. DE ANDIA w Swym opracowaniu odwotuje sie do tych thtumaczeh i mowi
0 dziataniu Logosu (200).

“5 por, J 7, 37-39.

4“6 por. J 3, 1-2; Dz 2, 17-18. Por. wyzej rozdziat 7 i 41 oraz uwagi na ten temat
w: Czesz 96-103.



IRENEUSZ Z LYONU 92
90

W nowosci Ducha tkwi zatem nasze powotanie, a nie w przestarzatgj
literze™’, tak jak prorokowat Jeremiasz: Oto nadchodza dni, méwi Pan,
a zawre z domem lzraela i domem Judy nowe przymierze, nie jak
przymierze, ktére zawartemi ich ojcami, w dniu, w ktérym ujatemich reke
dla wyprowadzenia ich z ziemi egipskigj, bo nie zachowali mego przymie-
rza i (dlatego) ich porzucitem, méwi Pan. Oto przymierze, ktére zawre
z domem lzraela po tych dniach, méwi Pan, wioze moje prawo w ich
umyst i wypisze je w ich sercach i bede dla nich Bogiem, a oni beda dla
mnie ludem i nie beda sie wzajemnie poucza€, jeden obywatel drugiego,
albo jeden z braci drugiego méwiac: poznaj Pana, bo wszyscy beda mnie
mali, od najmnigjszego wsrdd nich do najwiekszego, poniewaz ja
odpuszcze im ich wystepki, a grzechéw ich juz nie bede wspominat*®,

91

To, ze obietnice miaty przels€ na dziedzictwo powotania pogan, na
ktdrych otwarty zostat Nowy Testament*°, mowi Izajasz w ten sposob:
To mowi Bog Izraela: W owym dniu cztowiek bedzie poktadat ufnoSC
w Sworcy swoim, a oczy jego spogladat beda ku Swietemu I zraela, a nie
bedzie juz ufajacych w ottarze, albo w dzieta swych rak, ktore uczynity ich
palce™. Stowa te w najbardzigj oczywisty sposob odnosza sie do tych,
ktorzy opuscili bozki i wierza Bogu Stworcy naszemu przez Swigtego
Izradla. Swigtym za§ lzraela jest Chrystus, ktory stal sie widziany dla
ludzi, a my wpatrujac sie w niego nie poktadamy juz ufnosci w ottarzach
ani w dzietach rak naszych.

92

To, ze w&rdd nas miat sie objawi€ — gdyz Syn Bozy stat sie Synem
Cztowieczym —i ze mia by€ uznany przez nas, ktérzy nie mieliSmy o nim

“7 Por. Rz 7, 6.

48 Jr 31, 31-34. Tekst czesto wykorzystywany dia ukazania nowosci przymierza po
Wcieleniu Syna Bozego: Hbr 8, 8 i nn.; 10, 16; Dz 10, 43; JusTYN, Dialog 11, 3.

49 Otwarcie Nowego Testamentu” w réznych wergach czesto pojawia sie w wypo-
wiedziach IRENEUSZA. Por. wyzej rozdziat 8; a takze AH 1lI, 10, 5; 17, 1; IV, 34, 3; V,
33, 1.

017217, 6-8.
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wczesnig) zadngj wiadomosci, méwi samo Stowo przez |zajasza w ten
sposob: Objawitem sie tym, ktorzy mnie nie szukali, datem sig znalezt tym,
ktérzy o mnie nie pytali. | rzektem: oto jestem dla ciebie, ludu, dla tych,
ktorzy nie wzywali mego imienia®™:.

93

Lud ten miat sie stat narodem Swietym. Zostato to zapowiedziane przez
Ozeasza w Ksiedze Dwunastu Prorok6w**? w nastepujacy sposob: Nazwe
niemdj-lud moi ludem, a nie kochang, ukochana. | bedzie tak, ze
w migjsce, gdzie sie méwi do nich «nie-mgj-lud», tam beda wezwani jako
synowie Bozy**®. To samo powiedziat takze Jan Chrzciciel, ze Bog z tych
kamieni moze wzbudzic synéw Abrahama®™*, bo wiasnie serca nasze
oderwane od tych kamiennych idoli dzieki wierze widza Bogai staja sie
synami Abrahama, usprawiedliwionymi przez wiarg. Dlatego BOg przez
proroka Ezechiela méwi: | dam im inne serce i ducha nowego dam im,
wyrwe serce kamienne z ich ciata i dam im inne serce, cielesne, aby
chodzli wedtug moich przykazah, przestrzegali moich sprawiedliwych
wyrokéw i wykonywali je, a bedzie dla mnie ludem, a ja bede dla nich
Bogiem™.

[KOSCIOL ZAMIAST SYNAGOGI, WIARA ZAMIAST PRAWA: 94-96]
o4
Dzigki nowemu wezwaniu dokonuje sie wsréd pogan zmiana serc,
przez Stowo Boze, gdy jako wcielone rozbito namiot wsréd ludzi, o czym

moéwi takze jego uczeh Jan: | Sowo jego stato sie ciatem i zamieszkato
miedzy nami“*®. Dlatego Kosciét wydaje liczne owoce w liczbie zbawio-

411z 65, 1; por. JUSTYN, Dialog 24, 4; 94, 4; Apologia |, 49, 2. Apologetyczny aspekt
redakcji rozdziatdw 91 i 92 podkreda HousslAu 75, p. 4.

42 por. wyzej rozdziat 77.

48 0z 2, 1. 25. IRENEUSZ cytuje Ozeasza za Rz 9, 25-26; o takim sposobie cytowania
por. NOORMANN 210, przypis 217, 420-426 (o recepcji my8li Sw. Pawta). Por. podobne
cytowaniew AH [, 4, 1; 1V, 34, 12.

#Mt 3, 9.

4 E7 11, 19-20.

671, 14.
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nych, bo to juz nie wystaniec Mojzesz albo zwiastun Eliasz, ale sam Pan
zbawit nas®™’, dat Kosciotowi wiecej dzieci niz wczednigl synagodze, jak
to zapowiedziat |zajasz w stowach: Ciesz sie nieptodna, ktéra nie rodzitas
— a nieptodna jest Koscidt-Ekklesia®™®, ktéra nigdy we wczednigjszym
czasie nie wydata Bogu dzieci — wybuchnij weselem i wotaj, ktéra nie
znatas boélow rodzenia, bo licznigsi sa synowie u porzucong niz u tej,
ktora ma meza*; a za meza pierwsza synagoga miata prawo.

95

Takze Mojzesz w Ksiedze Powtérzonego Prawa zapowiada, co
w przysztosci nastapi, ze poganie beda na pierwszym miegjscu, zaS niepo-
stuszny lud z tytu*®. | méwi jeszcze: Pobudzliscie mnie przez nie-
bogbw, wzburzyliscie mnie przez waszych bozkéw, a ja was pobudze przez
nie-lud i wzburze was przez gtupi naréd®. Bo ci, ktdrzy opuscili Boga,
stuzyli tym bogom, ktdrzy nie istnigja, a prorokéw Bozych zahili,
prorokowali zaS w imig Baala, bozka Kananejczykéw®?, odrzucili Syna
Bozego, ale wybrali Barabasza, ztoczyhce pochwyconego na zabojstwie,
zaparli sie Krola odwiecznego, wyznali jednak jako swego krola doczesne-
go, Cezara. Spodobato sie wiec Bogu, aby obdarzyt dziedzictwem gtupich
pogan, ktdrzy nie pozostawali we wspdlnocie Bozej i nie znali Boga. Teraz
wiec, skoro dzieki temu wezwaniu zostato dane zycie, a Bog doprowadzit
w nas do petni“® wiare Abrahama, nie powinnismy zawracat — mam tu
na mysli — zawracat do dawnego prawodawstwa. Otrzymalismy bowiem
Pana prawa, Syna Bozego i dzigki niemu uczymy sie przez wiare mitowat

“7 Por. Iz 63, 9 IRENEUSZ w aluzji do cytatu biblijnego podat taka my8l w rozdziale
88. ROUSSEAU (344) sadzi, ze do Mojzesza i Eliasza stosuje cytowane w rozdziale 88
okredania ,wystannik” i ,zwiastun”. Jest to hipoteza wysunigta juz przez SMITHA.
ROUSSEAU przytacza AH 111, 20, 4 gdzie 1z 63, 9 jest inaczej uzyty, agrec. presbys znaczy
»Starszy”. HOUsSIAU dostrzega w wypowiedziach | zajasza polemike z Zydami i ebionitami
(75, przypis 2).

48 Zachowuje greckie okreSlenie Kosciota, (ekklesia) aby utrzymat rodzaj zehski.

491254, 1; Ga4, 27 por. JUSTYN, Apologia |, 53, 5-6 podobna interpretacja cytatu w 2
Liscie KLEMENSA 2, 1-3.

4 por, Pwt 28, 44.

1 pwt 32, 21 i Rz 10, 19. por. JUusTYN, Dialog 119, 2.

2 por, Jr 2, 8; 23, 13.

463 Greckie: anakephalaioomai.
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Boga z catego serca, ablizniego jak samych siebie®™. Mitost Boga
wyklucza bowiem wszelki grzech, a mitoS€ wobec blizniego nie wyrzadza
blizniemu zta™®.

96

Dlatego tez nie potrzeba nam prawa jako wychowawcy*®. Oto
rozmawiamy z Ojcem i stajemy przed nim, stalismy sie dzieCmi w tym, co
dotyczy zta™’, ale mocni we wszelkigj sprawiedliwosci i doskonatos-
ci*®. Prawo juz nie bedzie uczyt: nie bedziesz cudzotozyt tego, kto
w ogdble nie zna pozadania zony drugiego®®. Nie bedzie uczyt: nie be-
dziesz zabijat tego, kto oddalit od siebie wszelki gniew i nieprzyjazn®™.
Nie bedzie uczyt: nie bedziesz pozadat pola twego blizniego albo wotu
albo ogta*™ tych, ktérzy w ogdle nie troszcza sie o dobra ziemskie, lecz
zbiergja owoce niebieskie’?. Nie bedzie uczyc oko za oko, zab za
zab** tego, kto nie ma zadnego nieprzyjaznego cztowieka, ale wszyst-
kich uznge za bliznich i dlatego nie moze nawet reki podniest dlia
zemsty*™. Prawo nie bedzie sie juz domagaC dziesieciny*™ od tego,
kto wszystkie swe posiadtosci przekazal Bogu i opuscit ojca i matke
i wszelkie pokrewiehstwo i poszedt za Stowem Bozym*®. Prawo nie
bedzie nakazywalo zachowania jednego dnia odpoczynku temu*’, kto

przestrzega szabatu nieprzerwanie, to znaczy w Swigtyni Bozej, ktéra jest

“* Por, £k 10, 27.

“5 por, Rz 13, 10.

4 Por, Ga 3, 24. AH 1V, 2, 7. Rozwigzanie prava — por. wyzej rozdziat 36, 87 i 89.

%7 por. 1 Kor 14, 20.

48 por. Ef 4, 24. Dla dziecka trzeba byto wychowawcy czyli prawa, dla dojrzatego
chrzescijanina wymagania winne by wigksze niz przepisy prawa. Chodzi o wolnost tych,
ktorzy stuchaja tylko Stowa Bozego. CatoSt wywoddw |RENEUSZA przypomina mysli Sw.
Pawta zwtasza z Listu do Rzymian (por. naten temat NOORMANN 410-416), ajednoczesnie
jest ilustracja typowej dla IRENEUSZA idei wzrostu i dojrzewania cziowieka

“9 Por, Wj 20, 13 i Mt 5, 27-28.

470 Por, Wj 20, 151 Mt 5, 21-22; por. podobna my8 u TERTULIANA, Apologetyk 45, 3.

4 Por, Wj 20, 17.

42 Por, Mt 6, 19-20.

48 Por, Wj 21, 24 i Mt 5, 38.

4™ Por. Mt 5, 44-48.

4 Por, Kpt 27, 30.

4% Por, Mt 19, 27-29.

47 Por, Wj 20, 8-11.
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ciato cztowieka'®, kto sktada dar Bogu i caty czas wypetnia sprawiedli-
wos:*®. Bo rzekt: mitosierdzia pragng, a nie ofiary, poznania Boga
bardziej niz catopalen*®. Nieprawy bowiem, jedi mi ofiaruje cielca, to
jakby zabijat psa®™!, a bezbozny, ktéry sktada ofiare z maki, jest jak ten,
ktory ofiaruje krew wieprzowa®™?. Ale kazdy, kto wezwie imienia Panhskie-
go, bedzie zbawiony™®. A nie dano innego imienia Pana pod niebem,
w ktérym ludzie sa zbawieni, jak tylko imie Boga, ktérym jest Jezus
Chrystus, Syn Bozy**, ktéremu poddaja sie i demony, duchy ztosci
i wszelkie rodzaje odstepstwa™®.

[NowyY LUD ZBAWIONYCH: 97]
97

Przez wezwanie imienia Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego przez Pon-
cjusza Pitata, odgrodzone jest odstepstwo od ludzi i gdziekolwiek ktos
sposréd wierzacych w niego i spetnigjacych jego wole wezwatby je, on
przybedzie i wypetni prosby tych, ktorzy z czystym sercem go wzywaja.

Otrzymawszy przez niego zbawienie, dziekujemy nieustannie Bogu,
ktéry nas zbawia przez swa wielka i niedoscigta madro&t i ogtasza nam
Z nieba zbawienie, to jest jawne przybycie Pana naszego, a wiec inaczej
moéwiac, jego przebywanie jako cztowieka. Zbawienia tego nie bylismy
w stanie sami z siebie zdoby¢€, ale co niemozliwe u ludzi, mozliwe jest
u Boga™®. Dlatego Jeremiasz méwi 0 tym zbawieniu w ten sposob: Kto

478 por. 1 Kor 3, 16; 6, 19; por. JUSTYN, Dialog 12, 3.

47 Por. Dz 10, 35.

0 0z6, 6, Mt9,13; 12, 7.

“! Cytat z 1z 66, 3 pojawia sie takze w AH 1V, 18, 3; na tg) podstawie ROUSSEAU
(345) poprawia tekst ormianski i ttumaczy zgodnie z intencja IRENEUSZA; ide za jego
wyjaSnieniami.

“2 1z 66, 3, por. AH 1V, 18, 3.

7 3,5i Dz 2, 21; Rz 10, 13.

“ por. Dz 4, 9-12.

4% Za ROUSSEAU 345. Demony — por. £k 10, 17; duchy ztosci — por. Dz 19, 13,
natomiast w ttumaczeniu z ormianskiego omnes apostaticae operationes moze wskazywat
na greckie wyrazenie apostatikai energeiai (por. AH II, 6, 2 i Ill, 5, 3), co zdaniem
RousseAu nalezy przettumaczy¢ poprawiajac oryginat jako ,, wszelkie rodzaje odstepstwa’.
Przez to wyrazenie IRENEUSZ miat na uwadze heretykow.

“ por. Lk 18, 27.
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wstapi do nieba i wezmie je i sprowadz je z obtokéw? Kto przeprawi sie
przez morze i znajdzie je i przywiezie je za ceng wybornego zota? Nie ma
nikogo, kto by znat jego droge, kto rozumiatby jego sciezke. Ale, kto
poznat wszystko, zna je takze i znajdzie je przez swoje rozumienie. Ten
jednak, kto stworzyt ziemie na czas bezkresny i napetnit ja stworzeniami
caworonoznymi, wysyta Swiatto, a ono wychodz, wezwat je, a ono postu-
chato go z drzeniem. Gwiazdy za$ zaSwiecity na swoich migjscach i ucie-
szyty sie, wezwat jei rzekty: Tu jestedmy; zaSwiecity z radoscia temu, ktory
je stworzyt. On jest Bogiem naszym i nikt inny nie moze sie z nim réwnac.
Wynalazt wszelka droge przez wiedze® i przekazat te (wiedze) Jakubo-
wi, swemu studze i 1zrael owi, umitowanemu przez niego. Nastepni e objawit
sie na ziemi i rozmawiat z ludzmi. On jest ksiega przykazah Bozych
i prawa, ktore jest wieczne i wszyscy, ktérzy je przyjmuja, beda zyli, ci zas,
ktorzy je zaniedbuja, pomra®®. Ten, ktérego nazywa Jakubem i |zraglem,
to Syn Bozy. On to otrzymat od Ojca wtadze dla naszego zycia i gdy
otrzymat to zycie, sprowadzit je dla nas, ktérzy dtugo bylismy zdala od
niego, gdy objawit sie na ziemi i przebywat z ludzmi*®, zmieszat
i utrwalit Ducha Boga Ojca ze stworzeniem Bozym*®, aby cziowiek stat

sie wedtug obrazu i podobienstwa Bozego®.

47 Za ROUSSEAU 349 warto wskazat na podobne wyrazenie u HIPOLITA: Przeciw
Noetosowi 5 (wydanie: P. NAUTIN, Contre les hérésies, Paris 1949, 243, 15n). Komentarz
do Btogostawienstw, Btogostawienstwo Mojzesza 4, 261-262 (wydanie. N. BONWETSCH,
Drei georgisch erhaltene Schriften von Hippolytus, Leipzig 1904, 53).

“8 Ba 3, 29-4, 1.

“ por. AH 1V, 34, 4 takze z cytatem z Barucha. Wydaje sig ze cytat stanowit
podstawe dla testimonium poSwiadczonego przez inne Swiadectwa. Por. DANIELOU, Les
origines du christianisme latin, Paris 1978, 234; Etudes 83.

40 Zmieszat i utrwalif” (greckie: synkerasas kai synphyrasas) jako wyrazenia kon-
kretne by moze nawigzuja do aktu stworczego, to jest zmieszania ziemi z tchnieniem
bozym i do dzieta zbawczego, czyli utrwaleniai umocnienia cztowieka

“1 Por, Rdz 1, 26. Ostatnie zdanie w retranslacji greckiej Rousseau 350. Catost trescei
Rousseau analizuje w Appendice | (, Anthropologie bipartite ou tripartite?’), 357-364.
Wydaje sig, ze wypowiedz nalezy potaczyC z idea cztowieka doskonatego. Na poglad
IRENEUSZA 0 cztowieku doskonatym skiadaja sie wypowiedzi w rozdziatach 6, 9, 42, 90,
93. Por. ORBE, Antropologia 76; Czgsz 68-71 i 119-121.
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[ZAKONCZENIE: 98-100]

[PEWNOSC NASZEJ WIARY: 98]
98

To witadnie, ngjdrozszy, jest gtoszenie prawdy, to jest znamie naszego
zbawienia, to jest droga zycia, ktora gtosili kiedys prorocy, Chrystus zas
potwierdzit, a apostotowie przekazali dalej. Kosciot zas podaje to na catym
Swiecie swoim dzieciom™?, T drogi nalezy strzec ze wszelka troska,
podobajac sie Bogu w dobrych uczynkach i zdrowej nauce®:,

[TRZY GLOWNE BLEDY HERETYKOW: 99-100]
99

A to oznacza, ze nie wolno wymy8la€, ze istnigje inny Bég Ojciec poza
tym, ktéry nas stworzyt, jak uwazaja heretycy, ktérzy gardza Bogiem,
ktory istnige, a tego, ktory nie istnige, czynia bozkiem i tworza ojca
ponad tym, ktdry nas stworzyt. Sadza, ze to oni odnalezli cos wiecg niz
prawde™. Wszyscy ci sa bezbozni i bluznierczy wobec swego Stworcy
i Ojca, jak to wykazalismy w ,,Zdemaskowaniu i odparciu fatszywej tak
zwanej gnozy”“®.

Inni znéw gardza przyjsciem Syna Bozego i planem zbawczym
jego wcielenia. A przeciez przekazali to apostotowie, przedtem prorocy
zapowiadali, ze nastgpi udoskonalenie cztowieczefstwa, jak to juz krétko
ci ukazalismy. Tego rodzaju ludzie beda policzeni z niewierzacymi.

Jeszcze inni nie uznaja daréw Ducha Swigtego, odrzucaja od siebie dar
proroctwa, przez ktéry cztowiek, gdy zostaje nim nasycony, przynosi owoc
zycia Bozego™’. To ci, o ktorych Izajasz méwi: Beda bowiem — méwi

496

42 \W retrandacji greckiej RoUssEAU 350.

% Por. wypowiedzi IRENEUSZA W rozdzide 1 2.

49 Chodzi o gnostykow i zwolennikéw Marcjona.

4% 7 tgj wzmianki wynika, ze , Wyktad nauki apostolskiej” powstat po napisaniu dzieta
przeciw gnozie.

“% Greckie: oikonomia.

“7 \Wedtug ROUSSEAU chodzi o dar Ducha Swietego otrzymany w dniu Zestania,
a ktory umozliwia stworzenie nowej ludzkosci. Por. wyzej rozdziat 6 i AH 111, 17, 1.
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— jak terebint ze zwiedtymi 1istmi, jak ogrod, w ktérym nie ma wody**.
Tego rodzaju ludzie sa bez wartosci wobec Boga, poniewaz nie moga
przyniest zadnego owocu.

100

Tak wiec btad w odniesieniu do trzech podstawowych artykutdw naszej
pieczeci (chrztu)*® odcina wielu od prawdy; bo albo pogardzaja Ojcem,
nie uznaja Syna, przeciwstawigja sie planowi zbawienia®® w jego wciele-
niu, albo nie przyjmuja Ducha, to znaczy gardza proroctwem. Trzeba nam
strzec sie przed wszystkimi takimi ludzmi, jesli chcemy podobat sie Bogu

i dostapic zbawienia®™.

IRENEUSZA WYKLAD APOSTOL SKIEGO NAUCZANIA

Chwata najSwigtszej Trojey i jednemu Bogu, Ojcu i Synowi i wszech-
mogacemu Duchowi Swigtemu na wieki. Amen.

Ty za§, czcigodny i po trzykrot btogostawiony arcybiskupie Ter
Jovhannesie, wiascicielu tej ksiegi i bracie Swigtego kréla, wspomnij
w Panu nedznego skrybe®®.

%1z 1, 30.

“® Greckie sphragis. W czasie chrztu sktadano wyznanie wiary. Podobne wyrazenie
u CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO, Katecheza 4, 17 (za ROUSSEAU 354).

%% Greckie: oikonomia.

%1 Przeciw Y. M. BLANCHARD (Aux sources du canon, le témoignage d’Irénée 113,
przypis 2) ROUSSEAU 352n broni autentycznosci rozdziatéw 99 i 100 dzieta IRENEUSZA.

%92 K olofon skryby podaje zawydaniem Rousseau 220. Ter Jovhannes byt historykiem
ormianskim i znawca biblioteki w Eczmiadzinie. Biskupem zostat w 1259 roku, zmart
w 1289. Powstanie rekopisu mozna datowat na czas przed abdykacja kréla, o ktérym
kolofon wspomina, Hethuma | (panowat w latach 1226-1269) panujacego w Wielkig)
Armenii w Cylicji. (por. D. M. LANG, Armenia kolebka cywilizacji, Warszawa 1975, 192).
Ttumaczenie z dzieta Ireneusza jezyka greckiego powstato w hellenistyczng szkole
ttumaczy w VI wieku, jak ustalili badacze, w latach 576-577. Wiecej natemat ttumaczenia
i losow rekopisu patrz FROIDEVAUX 8-14; 19-22.
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INDEKS RZECZOWY
(Indeks odsyta do rozdzialtdw dzieta, nie do stron)
Indeks nie obejmuje wstgpu i przypisdw komentarza.
Pomocny w analizie indeksu do polskiego wydania byt indeks
opracowany w Sources Chrétiennes.

Abel:
reprezentuje wszystkich sprawiedliwych, przeSladowanych i wydanych na mier¢ 1
Abraham:
prorok 44; usprawiedliwiony przez wiare 24,35, otrzymuje obrzezanie jako dar 24;
spotyka sie z Synem Bozym 44; Syn Bozy spetnia dane mu obietnice 35; jego
potomkiem jest Chrystus 59,64 poganie staja sie jego dziedzicami przez wiarg 59,64,93
Adam:
jego stworzenie, pobyt w raju i grzech 11-17; Adam i Chrystus 31-34.
Anakephalaiosis: patrz Rekapitulacja.
Aniotowie:
moce zamieszkujace niebo i wielbiace Boga 9,10; aniotowie stuza cztowiekowi w raju
11,12; aniot-odstgpca powoduje upadek cztowieka 16; zwigzki anioldw z corkami
ziemskimi 18; aniotowie firmamentu 84; aniotowie-zbuntowani 16,85,96; dwu aniotow
towarzyszacych Synowi Bozemu w spotkaniu z Abrahamem 44.
Apostotowie:
uczniami i Swiadkami Chrystusa 42,86; wystani przez niego w mocy Ducha na caty
Swiat 41,86; ustanowili Koscidt 41; przekazali kosciotom nauke Chrystusa 86,98,99;
przyjeli pogan do Kosciota 41; Dwunastu apostotéw zapowiedziano przez dwanascie
zrédet na pustyni 46.
Artykut wiary:
trzy artykuty wiary 6,100; w czasie chrztu wyznawana wiara 7
Batwochwalstwo :
pogan w czasie przeSladowah 46.
Bezbozno&t:
napietnowani 2,20; bezbozni zmienigja sie poznawszy Chrystusa 61; wyzwolenie od
bezbozno&ci 46, 61.
Biczowanie:
Chrystusa zapowiedziane przez prorokéw 66; przepowiedziane przez Dawida 58.
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Bluznierstwa:
heretykdw przeciw Bogu-Stworcy 99.

Btogostawiefstwa:
Btogostawiefstwo Sema przechodzi na Abrahama i naréd wybrany 21,24; btogosta-
wiehstwo Jafeta przechodzi na pogan 21,42.

Bdg:
Wiara w Boga 3; wieczny i wszechmocny 3; stworca i pan wszystkiego 3,4,8,10;
zawiaduje wiasnymi stworzeniami, a nie kogo$ innego 3; Bég pogan Zydow i wierza-
cych 8; dobry i sprawiedliwy jednoczesnie; krol i sedzia 8; stworzyt wszystko przy
pomocy swego Stowa, porzadkuje przez swego Ducha 5; wychwalany stale przez
Stowo i Ducha 10, wedtug substancji i mocy jeden Bog, wedtug ,, ekonomii” zbawienia
w Tréjcy Swigtej 47.

Cham:
przeklety za brak czci wobec ojca 20

Chrzest: ]
przekazywany w imie Tréjcy Swietej 3,7; odpuszcza grzechy 3; sprawia odrodzenie
cztowieka 3,7; apostotowie oczyscili duszei ciataprzez chrzest wody i Ducha Swigtego
42,

hrystus:
jako Bog jest tym przez ktérego zostaty ,,namaszczone” i ozdobione wszystkie rzeczy
stworzone 53; jako cziowiek zostat namaszczony Duchem Swietym przez Ojca
41,4753; jako Syn Bozy stat sie cztowiekiem 3,6,30,36,40,53,57,64,71,92,96,97;
prawdziwy cztowiek 30,53,59,62,68; prawdziwy Boég 30,54,60,62,70; zrodzony
z Dziewicy 40,53,54,57,59,63.

Chwata: i
Bog stale otrzymuje chwale od Stowa i Ducha Swigtego 10; chwatla Boga od
wszystkich stworzef 10; chwata Chrystusa zapowiedziana przez prorokow 48,50,61,84;
chwata rodu Abrahama 24; cztowieka podniesionego przez Stowo 38.

Cialo:
Chrystus synem Dawida wedtug ciata 30,64; Stowo ciatlem sie stato 31,32,33 39, 59;
przyjmujac to samo ciato co Adam 31,32,33; Chrystus przyjg ciato aby je ozywic 86;
objawic przez nie zmartwychwstanie 39; ,namiot Dawida” symbolem ciata Chrystusa
38,62; ciato Chrystusa pod dziataniem Ducha Swigtego 41, 59.

Czas:
czasy posrednie 8; czasy ostateczne 6,8,22; koniec czasow 21,30.

Czlowiek:
ztozony z duszy i ciata 2; stworzony na obraz i podobiefistwo Boga 5,11,32,55,97;
podobny zaréwno w zakresie ciata jak i duszy 11; wolny i samodzielny 11; Chrystus
w swoim cztowiehstwie objawia zaréwno upadek cziowiekajak i jego wywyzszenie 38.

Czystost:
ciaai duszy 2

Dawid:
jako prorok 85; Chrystus jego potomkiem 30,37,40,59,62,64; ,owocem tona Dawida’
36,64; Chrystus urodzit sie w Betlgjem, ojczyznie Dawida 63; ,,namiot Dawida’
symbolizuje ciato Chrystusa 38,62.

Dekalog:
przyjety przez Mojzesza na pustyni 26.

Dobro:
drzewo poznania dobra i zta 15; Syn Cztowieczy odrzucit poznanie zta a wprowadzit
poznanie dobra 33.
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Droga:
jedna droga tych, ktérzy widza i wiele drég tych, ktérzy nie widza 1; droga zycia
41,98; droga sprawiedliwosci 6; nowa droga poboznosci i sprawiedliwosci 89.

Drzewo:
poznania dobra i zta 15.

Duch:
Chrystus jako duch jest Bogiem 71.

Duch Swiety:
Madroscia Ojca, przez ktora wszystko uporzadkowat 5; pozwala poznat Syna 5,7; Syn
udziela Ducha Swigtego tym, ktérym postanowit go udzielic Ojciec 7; przemawiat
przez prorokéw 2,5,6,42,49; w ostatnich czasach w nowy sposob rozlany na ludzkost
6,89, 90, 93; spoczg na Synu Bozym, gdy ten stat sie cztowiekiem 9,41,59; olejkiem
namaszczenia Syna Bozego, gdy ten stat sie cztowiekiem 47; darem w chrzcie Swigtym
42; odnawia cztowieka 6,90,93; sprawia, ze cztowiek staje sie obrazem i podobien-
stwem Boga 97; udziela owocy zycia bozego 99; za jego przyczyna zmartwychwstaja
wierzacy 42.

Dziecihstwo:
stan dzieciecy Adama i Ewy w rgju 12,14,

Dziedzictwo:
K o&ci 6t wprowadza pogan do dziedzictwa ojcow 21,46; narody dziedzictwem Chrystusa
49; darem bozym dla pogan 95.

Dziewica (Maryja):
Syn Bozy zrodzony z Dziewicy 32,40,53,54,57, 63; Dziewica postuszna 33; pochodzi
od Abrahama 35, 40; pochodzi od Dawida 36,40; rézdzka Jessego 59; w ,,ekonomii
zbawienia’ 32.

Dziewica
Ewa, dziewica niepostuszna 33; Adam stworzony z dziewiczej ziemi 32

Dzigkczynienie:
zbawionych sktadane Bogu 97.

»Ekonomia zbawienia’:
zrzadzenie Ojca 6; porzadek naszego zbawienia 47; plan zbawienia przy Wcieleniu
100; porzadek zbawienia w cielesnosci Chrystusa 58; ciato Chrystusa uksztattowane
wedtug tego samego planu zbawienia co ciato Adama 32; plan zbawienia w zrodzeniu

z Dziewicy 37.
Emanuel:
zrodzony z Dziewicy 53,54,57.
Ewa
stworzenie kobiety, Ewy 13; Ewai Maryja 33.
Giganci:
zrodzeni ze zwigzku aniotéw z cérkami ludzkimi 18; synowie gigantow 68.
Heretycy:
niszcza siebie i innych przez trucizne nauki 2; bluznig wobec Boga Stwércy 99.
Imig:
wezwanie imienia Jezusa Chrystusa 96,97.
Jafet:
Btogostawiefstwo Jafeta spetnione w powotaniu pogan 21, 42.
Jakub:

Ojciec dwunastu pokoleh 24; nazwany lzraglem 51; wedruje do Egiptu 25; widzi
w 8nie Syna Bozego na szczycie drabiny 45; otrzymat wiedze o Synu Bozym 97.
Jan Chrzcicidl:
poprzednik Chrystusa 41.
Jezus:
imie to oznacza, ze BOg zbawia wszystkich, ktérzy uwierza w Syna Bozego
27,46,51,52,53; Jezus, syn Nuna 27; 29.
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Kain:
przeklety z powodu zahdjstwa brata Abla 17.

K osciot:
zapowiedziany przez namiot Swiadectwa na pustyni 26; z pogan 21; dziedzictwo
btogostawienstwa Jafeta 21,42; przekazuje swoim dzieciom nauczanie otrzymane od
apostotow 98; obdarzony wieloma dzietmi 94.

Krew:
krew winogron 57; krew baranka paschalnego 25.

Kral:
Bog krolem Swiata 8; przekazat Chrystusowi krélowi panowanie nad wszystkim
36,41,49,52,58,61,65,66,95, krzyz znakiem krélewskiego panowania Chrystusa 56.

Krdlestwo:
Boga 42; Ojca 46; Chrystusa 61; niebieskie 83.

Krzyz:
znak krélestwa Chrystusa 56; ukrzyzowanie widzialne objawieniem niewidzialnego
zaznaczenia krzyza w Swiecie 34.

Lito&t:
wiasciwa Bogu 60.

Logos: patrz Stowo.

Lud:
wezwany sposrod pogan 93.

Meka:
zapowiedziana przez ofiare baranka paschalnego w Egipcie 25; przez drabing w snie
Jakuba 45; przez prorokéw 66,68-82; Chrystus przez meke zniszczyt Smier€ i zapewnit
ozywienie ciata 86; wola Ojca byto wydanie na meke Chrystusa 69,75; Chrystus przyjat
meke dobrowolnie 69; sad Chrystusa przez meke 69.

Mitost:
wobec Boga, poniewaz jest Ojcem 3; wobec Chrystusa mitost zapewnia zbawienie 89;
daje zycie wieczne 41; dzieki wierze w Syna Bozego uczymy sie przykazania mitosci
Boga i blizniego 95; przez wiare w niego pomnaza nasza mitos¢ wobec Boga i
blizniego 87, mitost jest wypetnieniem prawa 87.

Moce:
Bdg panem mocy 8; niezliczone moce zamieszkuja niebiosa 9; Duch stwarza maoce 5;
moce Logosu i Madrosci 10.

Mojzesz :
wyprowadzit lud z Egiptu 25; otrzymat prawo 26; zmierzat do ziemi obiecang 27;
ogtosit powtérnie prawo 28; umart przed wejsciem do ziemi obiecang] 29; byt
pierwszym z prorokéw 43; spotkal Stowo-Logos w krzaku ciernistym 46.

Narodzenie:
chrzest nowym narodzeniem 3,7.

Niebiosa:
siedem sfer niebieskich 9.

Niepostuszenhstwo:
cztowiek niepostuszny wobec Boga 16,17; niepostuszenstwo Adama zostaje zniesione
przez postuszehstwo Chrystusa 31,34,37; niepostuszenstwo Ewy zniesione przez
postuszehstwo Maryi 33.

Niestworzony:
tylko Bég jest niestworzony 5,6.

NieSmiertelnosE:
cztowiek, gdyby zachowat przykazanie pozostatby niesmiertelny 15; nieSmiertelnost
Chrystusa zmartwychwstatego 48,72; trzeba by niesmiertelnost wichongla to, co
Smiertelne 33.
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Niezniszczalnost:
owoc wspdlnoty z Bogiem 31,40; Ojciec daje niezniszczalnost tym, ktorzy dochodza
do niego przez Syna 7; niezniszczalno&t Chrystusa zmartwychwstatego 72; odrzucic
zepsucie by zyskat niezniszczalnost 55.

Niewiara
ludu wybranego na pustyni 27.

Noe:
uratowany od potopu dzigki swej sprawiedliwosci 19; przymierze z Noem 22.

NOwOSE:
nowa droga poboznosci i sprawiedliwosci dla narodu wybranego 89; nowost Ducha 90;
nowe przymierze 90, nowy sposob wylania Ducha na ludzkost 6; Duch odnawia dla
Boga cztowieka na catgj ziemi 6.

Obietnica:
dana Abrahamowi 24,35; Dawidowi 36; dana ojcom 37,41; powotanie pogan do
obietnicy dziedzictwa 91.

Obraz:

Obraz i podobienstwo: cztowieka wobec Boga 32,55,97; cztowiek stworzony na obraz
Bozy 11; cztowiek podobny do Bogatak pod wzgledem cialajak i duszy 11; Syn Bozy
obrazem Boga 22; cztowiek stworzy na obraz Syna 22; Syn objawit sig aby przywrécic
na nowo podobiefnstwo obrazu do siebie 33.

Obrzezanie:
dane Abrahamowi jako znak usprawiedliwieniai wiary 24.

,Oikonomia’:
patrz: Ekonomia zbawienia.

Ojciec:
mitowaC Boga poniewaz jest Ojcem 3; Bog ojcem wierzacych 8; przystepowat do Ojca
przez posrednictwo Syna 7,47; Duch wotaw nas Abba, Ojcze 5; Ojciec zapewnia nam
nieSmiertelnost 7.

Otchtanie:

zstapienie Chrystusa do otchtani 78.

Pan:
Bog jest panem i stworca wszystkiego 3,8,44,47,48,49,50; Chrystus jest panem
44,47,48,49,51.

Pieczet:
chrztu 3, 100

Pierwszenhstwo:

Stowa-Logosu 39,40.

Podobienstwo: patrz: Obraz.

Poganie:
wezwanie pogan 21,28,41,42,89,90,91,94,95; Koécidt z pogan 21,42; wezwanie pogan
zapowiedziane przez prorokow 28,41; zrealizowane przez apostotdw 41; owocem
btogostawiefstwa Jafeta 21,42; wezwanie pogan w nowosci Ducha 89,90,94; Bdg
usprawiedliwia pogan dzigki wierze identycznegj do wiary Abrahama 35; B6g obdarzyt
pogan dziedzictwem i doprowadzit do petni 95.

Pokd;:
odzyskany dzigki Synowi Bozemu 86; pokdj migdzy ludzmi owocem meki Chrystusa
72.

Postuszenstwo:

Chrystusa przeciwstawieniem niepostuszenstwa Adama 31,33,34; postuszeistwo
Dziewicy Maryi przeciwstawieniem niepostuszenstwa dziewicy Ewy 33.
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Poncjusz Pitat:
ukrzyzowat Jezusa 97.

Poznanie Boga: )
poznaniem Qjca jest Syn, poznanie Syna Bozego dokonuje sie w Duchu Swigtym 7;
Syn wzywa rozproszonych do poznania Ojca 34; Bdg pragnienie poznania Boga
bardzigy niz ofiar 96; bezbozni nie znaja Boga, grzesznicy znaja Boga, ale nie
przestrzegaja jego przykazah 3.

Prawda:
ciato prawdy i jgj gtoszenie 1; opuscic btad dla prawdy 55; heretycy sadza, ze odnalezli
co5 wigkszego od prawdy 99.

Prawo: ]
w czasach rednich Bog prowadzit Zydow przez prawo 8; Mojzesz otrzymat prawo 87;
w Chrystusie zostalo spetnione 89; wierzacy chrzescijanie nie potrzebuja juz wigce)
prawa jako pedagoga 96; prawo mezem synagogi 94.

Proroctwa:
Chrystus wypetnit na sobie wszystkie zapowiedzi prorockie 86.

Prorocy: )
natchnieni przez Ducha Swigtego 30,42,49; pouczaja lud 30; zwiastuja rzeczy przyszte
34,42,67; zapowiadaja przyjscie Syna Bozego 5,6,30,53,54,66; dowdd prorocki 42,86;
Chrystus przemawial przez prorokdéw 50,73; Logos przemawiat przez prorokow
34,68,92; Logos objawit sie prorokom wedtug szczegdlinego dla kazdego z nich
sposobu prorokowania 6; prorok dzieki Duchowi Swigtemu zapowiada rzeczy przyszte
jako juz zaistniate 67.

Preegzystencja:

Syn istniat zanim przyjg ciato 43,44,45,46,51; Syn istnigje przed wszelkim stworze-
niem 43,47,48,52; Syn preegzystuje przy Ojcu 30.

Prezbiterzy:
uczniami apostotéw 3; nauczaja o pokoju i pojednaniu w czasach Chrystusa 61.

Przeklehstwo:
weza 16; Kaina 17; Chama i jego potomstwa 20,21,23.

Przymierze:
zawarte z ludzmi po potopie 22; nowe przymierze zapowiedziane przez Jeremiasza 90.

Rekapitulacja:

Syn Bozy zjednoczyt wszystko przez swoje wcielenie 6,30,37; wcielenie zjednoczeniem
calg ludzkosci 99; Pan zjednoczyt w sobie pierwszego cziowieka 32; Adam
zjednoczony na nowo w Chrystusie, Ewa zjednoczona w Maryi 33; Bog doprowadzit
wéréd pogan wiare Abrahama do petni 95; Mojzesz w Powt6rzonym Prawie strescit
dawne wydarzenia zbawcze 28.

Reguta:
wiary, ktéra nalezy przestrzegat 3.

Salomon :

zbudowat swigtynie w Jerozolimie na podobiehstwo namiotu Mojzesza jako zapowiedz

niebieskich tajemnic 29.

Sad:

Bog sedzia wszystkich ludzi 8; sad potopu 19; pokolenie Chama wydane sadowi 20,25;

sad Chrystusa 41,44,48,62,85; kara na sadzie dlatych, ktérzy nie uwierzyli w Chrystusa

56; podjecie sadu w mece Chrystusa 69.

Sem:
btogostawienstwo Sema 21; Kosciét mieszka w domu Sema 21; Kosciét z pogan
w domu Sema 42.
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Stowo:
Syn Bozy Stowem (Logosem) Boga 5,6,43; Stowo zyciai Stowo prawdy 41; Stowo
stworcze 38; Bog stworzyt wszystko przez swoje Stowo 5,43; Stowo daje istnienie i
umacnia 5; kieruje Duchem 5; kieruje wszystkimi rzeczami 39; Stowo zaznaczone we
wszechSwiecie w ksztalcie krzyza 34; przechadzato sie w raju 12; spotykato sie
z Abrahamem 45; byto caly czas z ludzmi 45; stalo sie ciatem 31,39,94; przyjeto
zrodzenie w ciele z naszego powodu 39; postgpowat za Stowem 96.

Stuga:
Syn Bozy stuga Ojca 51,68.

Stuzba:
moce niebieskie stuza Bogu stwdrcy pod kierunkiem Ducha 9; Swigta stuzba nakazana
przez Mojzesza obrazem stuzby niebieskig 9,26; nasza stuzba Panu 8; anictowie stuza
cztowiekowi w raju 11,12.

Sprawiedliwose:
zyciew sprawiedliwosci 41,42; praktykowat sprawiedliwost 96; umrzet w sprawiedli-
wosci 56; nowa droga poboznosci i sprawiedliwosci 89; sprawiedliwost wynikajaca
Z wiary 61.

Sprawiedliwy:
Noe w dniach potopu 19; Chrystus jako sprawiedliwy 39; 72; sprawiedliwi przeSado-
wani 17,72; B6g ma lito&¢ nad sprawiedliwym 60.

Stworzenie:
Bog stworca wszystkiego 3,4,8,10; stworzyt wszystko przez Stowo 5,43; stworzyt
Adamawtasnymi rekami 8,11,15,32; w stworzone ciato BAg tchngt dech zycia 8,11,14;
Chrystus zostat utworzony w tonie Maryi 50,51; Chrystus zmieszat i utrwalit
w stworzeniu Bozym ducha Bozego 97. Por. Cztowiek; Adam.

Syn Bozy:
Stowem Ojca 5,53; Synem Bozym 47; Syn zrodzony przez Ojca 47,48,49; istnige
przed wszystkimi rzeczami 43,48,51,52; wszystko zostalo przez niego stworzone 43;
tylko przez Syna mozna dojst do Ojca 7,47; stat sie cztowiekiem 92; por. Chrystus;
Stowo.

Szabat:

szabat nieustanny 96.

Szatan:

_ aniot odstgpca 16.

Swigtynia:
ciato cztowieka Swigtynia Boga 96.

Testament:
w czasach ostatnich otwarty przez Boga 8; nowy testament otwarty dla pogan 91.

Uzdrowienia
dokonane przez Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem 67.

Usprawiedliwienie:
Abraham usprawiedliwiony przez wiare 24,35,93; Chrystus usprawiedliwiawszystkich,
ktorzy do niego sie zblizaja 88; Chrystus usprawiedliwia pogan dzigki ich wierze
podobneg do wiary Abrahama 35.

Wcielenie:
Syna Bozego 3,31,32,33,53,84,94,99,100; wspoétdziatanie Ojca 53,57; ,ekonomia’
zbawcza wcielenia 99,100.

Wiara:
zachowat catost wiary bez uymowaniai dodawania 2; zachowact regute wiary 3; wiara
i wykonywanie przykazah 1,2,3,95; opiera sie na rzeczach prawdziwie istnigacych 3;
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zrodtem zbawienia 3,46,52,69,89; zmiana cztowieka pod wptywem wiary 61,79; wiara
i przykazanie mitosci 87; przez wiare stajemy sie dzietmi Abrahama 35,93,95; przez
wiarg uczymy sie mitowat Boga i blizniego 95; dzigki wierze serce nasze widzi Boga
93.
Wolnost:
cziowiek stworzony jako wolny i samodzielny 11.
Wstgpienie:
wstapienie Chrystusa do nieba 83,85,88.
Zazdrost:
zazdro&t szatana wobec cztowieka powoduje przekrocznie przez cziowieka zakazu
Bozego 16.
Zbawienie:
stalo sie widzialne dzieki Synowi Bozemu 97; zbawienie sprawiedliwych przed
Chrystusem 56; troska o zbawienie 1.
Zto:
drzewo poznania dobra i zta 15; w raju dech zycia swoja moca nie pozwalat
cztowiekowi na zto 18; Syn Cztowieczy zniost wiedze zta i wprowadzit wiedze dobra
33,53.
Zmartwychwstanie:
zmartwychwstanie Chrystusa 38,41,61,62,72,73,83, zapowiada nasze zmartwychwstanie
38,39,41; nasze ciala zmartwychwstana moca Ducha 42.
Zmieszanie:
moc Boza zmieszana z ziemia przy stworzeniu cziowieka 11; Duch Bozy miesza sie
~ z ciatem Chrystusa 41; Syn Bozy zmieszat Ducha Boga Ojca ze stworzeniem 97.
Zycie:
droga zycia 41,98; tchnienie zycia 8,11,14; zycie wieczne 41; Syn Bozy otrzymat od
Ojca moc udzielenia nam zycia 97.
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